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सम्पादकोय निवेदन 


विवेकानन्द थुवा कल्याण केन्द्र, पडरौना की ओर से “विवेक” का नवीन अंक अपने 
पाठकों को समपित करते हुए हमें अत्यन्त प्रसन्‍्तता का अनुभव हो रहा है। केन्द्र एक स्वयंसेवी 
संस्था है जिसका कार्य विभिन्‍त व्यवसायथों में लगे हुए ऐसे व्यक्ति चला रहे हैं जिनमें समाज के 
उपेक्षित पीड़ित और निर्बल जन के प्रति कत्तंव्य भाव है और जो नवयुवकों की महती रचनात्मक 
क्षमता में विधवास रखते हुए उन्हें सामाजिक समस्याओं से जोड़ता चाहते हैं। ये व्यक्ति आर्थिक 
हृष्टि से भले ही पुष्ट न हो, उनमे उत्साहु और अपने कत्तेंव्य का बोध अवश्य है। इन शुभेच्छुओं 
के कारण ही विवेक! का प्रकाशन नियमित हो पा रहा है और वर्ष !990-9] का अंक आपके 
हाथ में है। 


हमारे देश के लिए यह समय अत्यन्त संकट का है। कश्मीर, पंजाब और असम के 
अलगाववादी तत्व भारत की खण्ड-खण्ड' करने के लिए उच्चत' हैं। राजनीतिक दलों को सत्ता के 
अतिरिक्त और कुछ भी दिखायी नहीं दे रहा है । इस प्रयोजन के लिए जातीय और साम्प्रदायिक 
घुणा को हवा! देने में उन्हें कोई संकोच नहीं है । यह सभी तत्व भारत की एकता, भअखण्डता और 
उदात्त संस्कृतियों के लिए खतरा बन यये हैं। यह विडम्बना है कि इस समय देश की रक्षा बाहरी 
नही अपितु अपने ही लोगों से करने की स्थिति आ गयी है। इस संकट का श्रतिकार हो केसे 
सकता है ? 


इस संकट की घड़ी में हमारा ध्यान विवेकातन्द की ओर जाता है। उनके समय में भी 
देश बड़ी दुर्गति में था | किन्तु वे बड़े आशाबादी थे । उन्हें युवाशक्ति पर बड़ा भरोसा था। वे 
विश्वास करते थे कि आस्थावान, संवेदनशील और कर्लव्योस्पुख नवशुवक भारत ही क्या. सम्पूर्ण 
बिएवं को बदल सकते हैं। आज एक शी बाद भी यह बात उतनी ही सत्य है। हम ऐसे अनेक 
नवयुवकों को जानते हैं शिनक्े हृदय में उत्साह का सागर हिलोरे ले रहा है, जो निःस्वार्थ भाव 
से दूसरों के लिए कष्ट उठाते हैं, जिन्हें परपीड़ा द्रवित करती है, जो सद्भाव से प्रेरित कुछ भी 
करने को तत्पर रहते हैं। नवयुवकों के यहू गुण आज भी हमें आश्वस्त करते हँ---किसो दुखी का 
आत्तनाद व्यर्थ नही जायेगा, भारत अपनी उदात्त परम्परा नहीं छोड़ेगा और भारत का स्वरूप 
विगड़ने सहीं पायेगा-- उसकी एकता की रक्षा होगी । 


उच्च विचारों से अनुप्राणित भारत की इस युवाशक्ति का हम अभिनन्‍दन करते हैं और 
जाशा करते हैं कि युवकों के इस बर्म में निरन्तर वृद्धि होती रहेगी | हमारा केद्ध भी इस दिशा 
में प्रयासरत है इस विश्वास के साथ कि नवयुव॒कों की जागृति से हम संकट की धड़ी अवश्य पार 
कर लेंगे । 


“विवेक' के पूर्व अंकों के समान इस अंक में भी हमारा प्रयास है कि हमारे सुबुद्ध पाठकों 
को विशिष्ट और संग्रहणीय सामग्री उपलब्ध हो । भगवान बुद्ध पर स्वामी विवेकानन्द के विचार 
प्रकाशित कर हम तथागत के प्रति अपनी श्रद्धा अपित करते हैं जिनकी निर्वाण-स्थली कुशीनगर में 
हमने राष्ट्रीय युवा योजना , जौरा के सहयोग से फरवरी 99 में राष्ट्रीय एकता बरुवा नेतृत्व 


छ | विवेक 


शिविर का आयोजन किया । विवेकानन्द का दूसरा' लेख भारत का उच्च जातिया के प्रदि का 
प्रला सामरिक है। इस समय शुद्ध राजनी तिक लाभ के लिये समाज के विभिन्न वर्गो में द्ेष उत्पन्न 
करने का प्रयत्त क्रिया जा रहा है। इस सम्बन्ध में अधिकांश व्यक्ति भावुक होकर सरकारी नौकरी 
पाने के हानि-लाभ से अधिक कुछ भी विचार नहीं कर पाते! सामाजिक व्यवस्थाओं के विभिन्न 
पन्नों के सम्बन्ध में अनेक भ्रान्त धारणाओं ने हमें आक्रान्त कर रखा है जिनमें पानी देकर राज- 
नीतिक दल सिविलवार जैसी स्थिति लाने पर आमादा हैं। उदाहरण के लिए उच्च वर्ण बाले लोग 
सदा वर्ण-जाति व्यवस्था के समर्थक रहे हैं, इस व्यवस्था का विरोध दलितों ने ही क्रिया, यह 
विरोध आधुनिक काल में ही किया गया, अस्पृश्यता उच्च वर्णों की देन है आदि। इन धारणाओं 
के सम्बन्ध में अपने सुधुद्ध पाठकों को तथ्यों से परिचित कराने के लिये स्वाभी जी के विचारों के 
अतिरिक्त हमते विश्वभारती के विद्यात मनीषी जाचार्य क्षितिमोहन सेन के दो लेख भी सम्मिलित 
किये हैं। 


99] भारतरत्न डा० भीमराव अम्बेदकर का शताब्दी वर्ष है। हमारी दृष्टि में वे 
आधुनिक भारत के महापुरुषों में हैं । उन जैसा बहुपठित दूसरा व्यक्ति खोजना कठिन हैं। दुर्भाग्य- 
वश उनका उपयोग चुनाव चिन्हु की तरह किया जा रहा है । डा० अम्बेदकर को ठोक से समझने 
के लिए आधुनिक इतिहास, समाज-व्यवस्था, हिन्दू धर्म और मनोविज्ञात के ज्ञात के साथ गहरी 
समानुभूति भी अपेक्षित है । विवेक' के लघ्चु कलेबर में उनके सम्पूर्ण व्यक्तित्व को प्रस्तुत करना 
सम्भव नहीं है | हम लम्बी टिप्पणी के साथ उनके एक प्रसिद्ध भाषण का अंश श्रस्तुत कर सन्तोष 
कर रहे हैं । 


गणेश शंकर विद्यार्थी की 990 में जन्म शती मतायी गयी। उन्हें श्रद्धांजलि के रूप 
में उनका एक वक्तव्य इस अंक में प्रकाशित क्रिया जा रहा है। प्रसिद्ध समाजवादी नेता स्वर्गीय 
राम अनोहर लोहिया के व्यक्तित्व के एक अल्पनज्ञात पक्ष को उजागर करने करे लिये अपने पाठकों की 
सेवा में हम उनके दो लेख प्रस्तुत कर रहे हैं | सांस्कृतिक संकट की इस बड़ी में भारतीयता, धर्म 
और उसके मूल्य वी हृष्टि की अपेक्षा रखते हैं । इस विषय पर सूप्रसिद्ध मनीकियों प्रोफियर गोविल्द 
चन्द्र पाण्डे और और पद्मश्री डा० विद्यानिवास मिश्र के विचारोतीजक लेख प्रकाशित किये जा रहे 
हैं। विख्यात समाजसेवी बाबा आमदे का एक प्रेरक लेख भी इस अंक में सम्मिलित है जो युवा वर्ग 
को नवीत दिशा-निर्देश करता है। भारतीय चिन्तत को विवेकानत्द के योगदान का आकलन 
करते हुए डा० शैलमाय चतुर्वेदी और श्री एस० एन० सुब्बाराब के लेख भी आपको पढने को 
मिलेंगे । 


अन्तिम पृष्ठों में विवेकानन्द युवा कल्याण केन्द्र की गतिविधियों और कुशीमगर मे 
आयोजित अखिल भारतीय युवा शिविर का विवरण प्रस्तुत है । 


हमें विश्वास है कि हमारे सुधी पाठकों को पूर्व अंकों के समान 'विवेक' का यह जंक भी 
रुचिकर लगेगा। 


जि हे 


खाभार-प्रदर्शन 


“विवेक' का प्रकाशन हमारे हिवैधियों के सहयोग से ही सम्भव हो पाता है । इस वर्ष 
नेक सरकारी और गैर-सरकारी संस्थाओं /संगठनों ने विज्ञापन देकर विवेक' को प्रस्तुत करते में 
हमारी सहायता की है । हम विवेकानन्द युवा कल्याण केन्द्र की ओर से उन सबके प्रति आभार 
व्यक्त करते हैं । 

इस अंक की सामग्री विविध स्रोतों से संकल्पित की गई है जिसके लिए हम उनके 
कृतज्ञ हैं । 

डॉ० चतु्भुज सिह 
सचिव 


विवेकानन्द युवा कल्याण केस्द्र 
पडरोना 


भगवान बुद्ध 


छा 
अमेरिका के डिट्रॉयट नगर में दिया गया विवेक्ानन्द जी का भाषण 


[ विवेकानन्द युवा कल्याण केन्द्र तथा राष्ट्रीय युवा योजना, जोरा ने 
फरवरी 99। में बुद्ध की निर्वाणस्थली कुशीनगर में राष्ट्रीय एकता युवा 
नेतृत्थ शिविर का आयोजन किया । उनको नमन करते हुए प्रस्तुत है स्वामी 
जी के शब्दों में उतका आकलन । ] 


हर एक धर्म में हम किसी प्रकार की साधना को चरम सीमा पर पहुँची हुई पाते हैं । 
बौद्ध धर्म में निष्काम धर्म का भाव अत्यन्त विकसित है । तुम लोग बोद्ध धर्म तथा ब्राह्मण धर्म को 
समझने में भूल मत करो । बौद्ध धर्म हमारे सम्प्रदायों में से एक है | भारतीय वर्ण व्यवस्था, कठिन 
कर्मकाण्ड एवं दार्शनिक विवादों से ऊब कर गौतम चाभक एक महापुरुष ने बोद्ध धर्म की स्थापना 
की | कुछ लोग कहते हैं कि हमारा एक विशेष कुल में जन्म हुआ है इसलिए हम उन लोगों से 
श्रेष्ठ हैं, जिनका जन्म ऐसे बंश में नहीं हुआ । भगवान बुद्ध का इस सिद्धान्त में कोई विश्वास न 
था--वे इस प्रकार के जाति-भेद के विरोधो थे । पुरोहित लोग धर्म के नाम पर जो कपटाचरण 
द्वारा स्वार्थ-सिंद्धि करते थे, उसके भी वे घोर विरोधी थे। इसलिए उन्होंने एक ऐसे धर्म का प्रचार 
किया, जिसमें कामताओं तथा वासनाओं के लिए स्थान ने था। वे दर्शन तथा ईश्वर के सम्बन्ध में 
सम्पूर्ण अज्ञेयवादी थे । 


उनसे कई बार ईश्वर के अस्तित्व के सम्बन्ध में प्रश्त पुछे गये, पर उन्होंने सदेव थ्रही 
उत्तर दिया, “मैं नहीं जानता ।” उनसे पूछा गया कि मनुष्य का प्रकृत कर्तव्य क्या है ? उन्होंने 
कह, “शुभ चरित्र बनो और शुभ कर्म करो ।” एक वार पाँच ब्राह्मणों ने आभाकर उनसे विनती की, 
“अगवरन्‌, हमारे वाद-विवाद का स्याय कीजिए ।” उनमें से एक ने कहा, “भगवत्त, हमारे शास्त्र 
में ईश्वर का यह स्वरूप बताया गया है और उसकी प्राप्ति के लिए यह मार्ग दर्शाया गया है ।”! 
इसरे ब्राह्मण ने कहा, “नहीं, यह सब मिथ्या है, क्योंकि भेरे शास्त्र में इसके विपरीत लिखा है 
और ईश्वर प्राप्ति का अन्य मार्ग बतलाया गया है ।” इस प्रकार दूसरों ने भी शास्त्रों की दृह्ाई 
दे कर ईश्वर के स्वछूप तथा उसकी प्राप्ति के सम्बन्ध मे अपने-अपने मत प्रकट किए । बुद्धदेव यह 
विवाद शास्ति पूर्वक सुन कर उनसे क्रमशः पूछने लगे, “क्या किसी के शास्त्र में यहु भी कथन है कि 
ईश्वर कभी क्रोध करता है ? किसी की हानि करता है या अशुद्ध है ?” उन सबने कहा, “नहीं 
भगवन्‌, हमारे सभी शास्त्र यही कहते हैं कि ईश्वर शुद्ध, विकाररहित और कल्याणकर है ।/ तब 
भगवान बुद्ध बोले, “मित्रों, तुम सब पहुले शुद्ध और सदाचारी बनने की चेष्टा क्यों नहीं करते, 
जिससे तुम्हें ईश्वर का ज्ञान हो सके ।7 


अवश्य ही मैं बुद्ध के समस्त दर्शन का अनुमोदन नहीं करता हूँ। मुझे अपने लिए 
ययेष्ट दाशंनिक विचार की आवश्यकता भ्रतोत्त होती है। मैं पूर्णतया बौद्ध दर्शत से सहमत नहीं 
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हैं, किन्तु यह मेरे उस महान आत्मा के चरित्र एवं भाव-सौन्दर्य के दर्शन में बाधक नहीं है | बुद् 
ही एक व्यक्ति थे, जो पूर्णतया तथा यथार्थ में निष्काम कहे जा सकते हैं । ऐसे अन्‍य कई महापूरुष 
थे, जो अपने को ईश्वर का अवतार कहने थे और विश्वास दिलाते थे कि जो उनमें श्रद्धा रखेंगे, वे 
स्वर्ग प्राप्त कर सकेंगे । पर बुद्ध के अध्वरों पर अन्तिम क्षण तक ये ही शब्द थे, 'भपनी उन्नति 
अपने ही प्रयत्त से होगी । अन्य कोई इसमें तुम्हारा सहायक नहीं हो सकता । स्वर्थ अपनी मुक्ति 
प्राप्त करो ।' अपने सम्बन्ध में भगवान बुद्ध कहा करते थे, बुद्ध शब्द का अर्थ है-- आकाश के समान 
अमन्‍्त ज्ञान सम्पन्त; मुझ गौतम को यहु अवस्था प्राप्त हो गई है । तुम क्षी यदि प्रणपण से प्रयत्न 
करो, तो उस स्थिति को प्राप्त हो सकते हो ।' बुद्ध ने अपदी सब कामनाओं पर विजय पा लो 
थी । उन्हें स्वर्ग जामे की कोई लालसा न थी और व ऐश्वर्य की ही कोई कामना थी । अपने राज- 
पा्ट और सत्न प्रकार के सुखों को तिलांनलि दे इस राजकुमार ने अपना सिन्धु समान विशाल हृदय 
ले कर तरजारी तथा जीव-जस्तुओं के कल्याण के हेतू आर्यावर्त की वीथी-वीथी में भ्रमण कर 
भिक्षावृत्ति से जीवन निर्वाह करते हुए अपने उपदेशों का प्रचार किया । जगत में वे ही एक मात 
ऐसे हैं जो यज्ञों में पशुबलि-निवारण के द्वेतु, किसी प्राणी के जीवन की रक्षा के लिए अपना जीवन 
भी निछावर करने को' तत्पर रहते थे। एक बार उन्होंने एक राजा से कहा, 'पदि किसी सिरीह 
पशु के होम करते से तुम्हें स्वर्ग को प्राप्ति हो सकती है, तो मनृष्य के होम से और किसी उच्च 
फन की प्राप्ति होगी । राजन, उस पशु के पाश काट कर मेरी आदइुति दे बों--शायद तुम्हारा 
अधिक कल्याण हो सके (””' राजा स्तब्ध हो गया । इस प्रकार हम देखते हैँ कि भगवान पूर्ण रूप से 
निष्काम थे । वे कर्मयोग के ज्वलन्त आद्श-स्वरूप थे और जिस उच्चावस्था पर वे पहुँच गये थे, 
उससे प्रतीत होता है कि कर्म-शरक्ति द्वारा हम भी उच्चतम अध्य्यात्मिक स्थिति को प्राप्त कर 
सकते हैं । 


ईश्वर भें विश्वास रखने से अनेक व्यक्तियों का मार्ग सुगम हो जाता है ! किन्तु बुद्ध का 
चरित्र बताता है कि एक ऐसा व्यक्ति भी, जो नास्तिक है, जिसका किसी दर्शन में विश्वास नहीं, 
जो न किसी सम्प्रदाय की मानता है न किसी मन्दिर-मस्जिद में ही जाता है, जो घोर जड़वादी 
है, परमोच्च अवस्था प्राप्त कर सकता है । बुद्ध के मतामत या कार्यकलापों का मूल्यांकन करने 
का हमें कोई अधिकार नहीं। उनके विशाल हृदय की सहु्लाश पाकर भी मैं स्वयं को धस्य 
मानता । बुद्ध की भास्तिकता या नास्तिकता से मुझे कोई मतलब नहीं । उन्हें भी बहू पर्णावस्था 
प्राप्त हो गईं थी, जो अन्य जन भक्ति, ज्ञान था योग के मार्ग से प्राप्त करते हैं । केवल इसमें--- 
उसमें विश्वास करने से हो पृर्णता प्राप्त नहीं होती, कल्पना से कोई भध सिद्धि नहीं होती । यह तो 
शुक-सारिका भी कर लेते हैं । केवद् निष्काम धर्म ही मनुष्य को पृर्णत्व तक पहुँचा सकता है । 


आओ 


भारत को उच्च जाति के प्रति 


विवेकानन्द 


[ सामाजिक परम्पराओं के प्रति स्वामो विवेकानन्द के विचार बड़े स्पष्ट 
थे । शास्त्रों में आदर भाव रखते हुए भी वे जड़ता के धौर विरोधी थे और 
सामाजिक दोषों पर तीखा प्रह्मार करते में उन्हें संकोच नहीं होता था। 
किन्तु वे यह भी समझते थे कि सहस्रों वर्ष से चली आ रही परम्पराएँ जादू 
की छड़ी से एक दिन में समाप्त नहीं हो सकतीं । तथापि उनका अत्ति 
संवेदनशील मन कभी-कभी सामाजिक अन्याय देखकर उबल पड़ता था। 
उनका प्रस्तुत वक्तव्य बोट की राजनीति के लिये महीं दिया गया था, इसके 
एक-एक शब्द में दलितों के प्रति उनके ममत्व और समकालोन उच्च जातियों 
के व्यवहार पर आक्रोश झलकता है । | 


रक्त-मांसहीन कंकालकुल, तुम लोग क्यों नहीं जल्दी से जल्दी प्लूलि में परिणत हो वाथु 
में मिल जाते ? तुम लोगों की अस्थिमय अंगुलियों में पूर्व पुरुषों की संचित कुछ अमूल्य रत्नांगुलीय 
हैं, तुम्हारे दुर्गन्धित शरीरों को भेंटली हुई पूर्व काल की बहुत सी रत्तपेटिकाएँ सुरक्षित हैं। इतने 
दिनों तक उन्हें दे देने की सुविधा नहीं मिली । अब अंग्रेजी राज्य में, अवाध विश्या-चर्चा के दिनों 
में, उन्हें उत्तराधिकारियों को वो, जितने शीघ्र दे सको, दे दो । तुम लोग शून्य में विलीत हो जाओ 
और फिर एक नवीन भारत निकल पड़े । सिकले हल पकड़ कर किसानों की कुटी भेदकर, जाली, 
साली, मोची, मेहतरों की झोपड़ियों से । निकल पड़े बनियों को दुकानों से, भुजवा के भाड़ के 
पास से, कारखाने से, हाट से, बाजार से । निकले झाड़ियों, जंगलों, पहाड़ों, पर्वतों से । इन लोगों 
से सहस-सहस्र वर्षो तक भीरव अत्याचार सहन किया है--उससे पायी है अपूर्व सहिष्णुता | सनातन 
दुःख उठाया, जिससे पायी है अटल जीवनी-शक्ति, थे लोग मुट्ठी भर सत्तू खा कर दुनिया उलट दे 
सकेंगे । आंधी रोटी मिली, तो तीनों लोक | आर्य बाबा का दम भरते हुए चाहे प्राचीन भारत का 
गोरव-गान दिन-रात करते रहो और कितना भी 'ड्मूडम! कह कर गाल बजाओ, तुम ऊँची जात 
वाले क्या जीवित हो ? तुम लोग हो दस हजार वर्ष पीछे के मम्मी | जिन्हें 'सचल श्मशान' कह कर 
तुम्हारे पूर्व -पुरुषों ते धृणा की है। भारत में जो कुछ वर्तमाव जीवन है, वह उन्ही में है और 
सचल श्मशान' हो तुम लोग । तुम्हारे घर-द्वार स्थूजियम हैं, तुम्हारे आचार-व्यवहार चाल-चलन 
देखते से जान पड़ता है बड़ी दीदी के मूह से कहानियाँ सुन रहा है । तुम्हारे साथ प्रत्यक्ष वार्तालाप 
कर के भी घर लौटता हूँ, तो जान पड़ता है चित्रशाला में तस्वीरें देख आया । इस माय! के संसार 
को असली प्रहेलिका, असली मरु-मरीबचिका तुम्र लोग हो भारत के उच्च वर्ण वाले । तुम लोग हों 
भूतकाल, लक , लुड , लिट्‌, श्रव एक साथ । वर्तमान काल में तुम्हें देख रहा हूँ, इससे जो अनुभव 
हो रहा है, वह अजीर्णता-जनित दुःस्वप्त है। भविष्य में तुम लोग शून्य हो, इत्‌, लोप, लुप । 
स्वप्न राज्य के आदमी हो तुम लोग, अब देर क्यों कर रहे हो ? भूत-भारत-शरीर में इतना तेज 
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न धटेगा। ये रक्तबीज के प्राणों से युक्त हैं। और पाया है सदाचार बल जो तीनों लोकों में नहीं 
है | इतनी शान्ति, इतनी प्रीति, इतना प्यार, बेजबान रह कर दिन-रात इतना खटना और काम 
के वक्त सिंह का विक्रय ! अतीत के कंकाल-समुह ! यही है तुम्हारे सामने तुम्हारा उत्तराधिकारी 
भावी भारत । वे तुम्हारों रत्तपेटिकाएँ, तुम्हारी मणि की अंगुठियाँ--फेंक दो इसके दीच; जितना 
शौघ्न फेंक सको, फेंक दो, और तुम हवा में विलीम हो जाओ, अदृश्यः हो जाओ, सिर्छ कान खड़े 
रखों ) तुम ज्यों ही बिलोन होगे, उसी वक्त सुनोगे, कोटिजीमूतस्थन्दिनी, त्रे लोकय-कंपतकारिणी 
भावों भारत की उदवोधन ध्वि वाह गुरू की फवह) ! 


स्पृश्यास्पृड्र्य विचार 
[] 
बाचार्य क्षिति मोहन सेन 


( इतिहास विषय की प्रकृति ही ऐसी है कि उसके अन्तर्गत व्यक्तियों, 
घटनाओं, व्यवस्थाओं, परिस्थितियों आदि का अध्ययन उसके दोधकाल 
बाद किया जाता है, उस समय जब उनसे सम्बन्धित सन्दर्भ से कटे, टूटे 
बिखरे महज कुछ प्रमाण ही शेष रह जाते हैं ॥ परिणामतः हम अपने बर्च- 
मान मॉडल, मूल्य और संस्कारों के वशीभूत होकर उनकी व्याख्या करते हैं 
और इतिहास का ठाठ खड़ा कर लेते हैं । इतना ही नहीं, फैसले भी सुना 
देते हैं, उचित-अनुचित का निर्णय भी कर देते हैं । 

सामाजिक इतिहास के क्षेत्र में इन फेसलों का दूरगामी परिणाम हो 
सकता है! कभी-कभी तो यह फेसले ऐसे घाव कर देते हैं जो पीढ़ी-दर-पीढ़ी 
रिसते रहते हैं, दुखते रहते हैं। भारतीय समाज-व्यवस्था के कतिपय पक्ष 
राजनीतिक अस्त्र के रूप में प्रस्तुत किये जा रहे हैं और हम उतके शिकार 
बनते जा रहे है। उदाहरण के लिए सुनते-सुनने हम यह मान बेठे हैंकि 
अनेक दोष वेदिक परम्परा से सम्बद्ध हैं और उन्हें उन्‍नीसवीं-बीसवीं शत्ती में 
पहली बार चुनौती दी गयी । चुनौती देने वाले लोग ये थे जो इन व्यवस्थाओं 
से पीडित थे । इस सम्बन्ध में कुछ न कह कर हम प्रसिद्ध मतीषी आचार्य 
क्षितिमोहन सेन के दो लेख श्रस्तुत कर रहे हैं जो आपको रोचक तो लगेंगे 
ही, प्रचलित धारणाओं का परिष्कार भी करेंगे ।) 


जाति और कुल की विशुद्धि-रक्षा के लिए अन्य के संस्पर्श से अपने को बचाना पड़ता 
है । पर ऐसा जान पड़ता है कि इस प्रकार का प्रयत्न आर्यों ने ही प्रवतित नहीं किया । इविड़ और 
द्रविड़-पूर्व जातियाँ भी अपनी-अपनी सॉस्कृतिक विशेषतायें इन्हीं नियमों से सुरक्षित रख सकी थीं । 
आरयो ने यह बात उन्हीं से सोखी होगी । आज भी स्पर्शास्पर्श का विचार प्राचोन आर्य भूमि की 
अपेक्षा भार्योतिर प्रधान प्रदेशों की जातियों में ही अधिक तीव्र और कठोर है । 


दक्षिण में नायर जाति से तियाँ जाति वाले बारह पग दूर रहते को बाध्य हैं। पुलयन 
जाति के लोग तो नजदीक भी नहीं आ सकते । शूद के घर की चौहंद्वो में स्थित जलाशय में ब्राह्मण 
का स्नानादि नही चल सकता (शतक विवाबय (88085, ए०, पा ९, 74 )। इलावन था 
शानारगण 24 पग दूर रहने को मजबूर हैं। 'पुलयत के स्पर्श से ब्राह्मण को सचेल स्वान्‌ 
करना पड़ता है (वही )।” घुरेने अपने ग्रन्थ में इस विषय की अनेक वॉलें इकट्डी की हैं 
(पृष्ठ 9--]4) । 


निम्नतर जातियों में यह भेद इतना उम्र है कि कह कर समझाया नहीं जा सकता । 
पुज्त यन जाति के किसी आदमी को यदि कोई पारिया छू दे, तो पुलयन पाँच बार स्नान करके और 
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उगली ते रक्त मिकाल देने के बाद जाकर शुद्ध होता है। कुरिच्चन जाति यदि किसी अन्य नीच 
जाति से छू जाय तो उसकी शुद्धि की व्यवस्था और भी भयंकर है। सर्वत्र यही देखा जाता है कि 
ऊंची जातियों की अपेक्षा नीची जातियों में इसकी तीबता कहीं अधिक कठोर है । 


दक्षिण भारत में उल्लादन' जाति यदि 40 हाथ के भीतर आ' जाय तो शूद्र भी दूषित हो 
जाता है, ब्राह्मगादि की तो बात ही क्‍या है (एपप्रए४४०58, ७ 9, 220) । नायादि जाति का 
आदमी दो सौ हाथ की दूरी पर जा जाय तो सभी अपविन्र हो जाते हैं (बही ५ण, ७, ९? 
275) | उन्हें कुछ भिक्षा देनी हो तो दूर जमीन पर रख कर वहाँ से दाता हट जाता है। फिर 
डरते-डरते वे आकर भिक्षा उठा ले जाते हैं (वही प१० 274) | 


जिस प्रकार ब्राह्मणों के लिए पारिया अस्पृश्य हैं, ठीक उसी प्रकार पारिया के लिए 
ब्राह्मण भी अस्पृश्य हैं । पारिया या होलेया जाति के मुहल्ले से जाने वाले ब्राह्मम को मार खानी 
पडती है, पहले तो कभो-कभी प्राण भी देने पड़ते थे। इसके बाद ब्राह्मण के वहाँ से हट जाने 
पर ये (पारिया) लोग ग्रोबर से अपने गाँव और मुहल्ले की शुद्धि किया करते हैं (70प्/३०7॥. व, 
? 38) 


कभो-कभी आपत्त के इस द्व ष का हेतु बड़ा मजेदार होता है । मद्रास प्राध्त में कापु 
जाति की संख्या सबसे अधिक है। कहते हैं कि इनके पूर्व पुरुषों ने पांडवों की जार-कन्या थे 
वियाह किया था ! इनकी कोई शाखा नर्तकी की सन्तान है (एप्राफडा0त ता ए, 245, ?ए, 
247) इनमें स्त्रियों की ही प्रधावता है और किसी-किसी शाखा में विधवा-विवाह भी चलता है । 
(बही) । 


कापुओं की येरलम' शाखा अत्यन्त ब्राह्मण-बिद्वेषी है। कारण यह बताया जाता है कि 
कोई दरिद्व ब्राह्मण अपती कच्या का विवाह यथासमय अर्थाभाव के कारण नहीं कर सका और कन्या 
को कुमारी ही छोड़ कर चल बसा । अन्य ब्राह्मणों ने उस असहाथा कन्या को जातिच्युत किया । 
कन्या निश्चय ही निर्दोष थी ओर उसे दण्ड भी बिना दोष के ही दिया गया था। एक कापू ने 
विपदुग्रस्त कन्या को अपने घर में स्थान दिया | उस से उत्पत्न सन्‍्तात बेर॒लम” हैं। थे कहते हें 
कि ब्राह्मणों के दिमाग तो होता है किन्तु हृदय नहीं होता, नहीं तो निर्दोष कन्या को जातिच्युत क्यो 
करते ? न तो ये ब्राह्मण का छुआ' कोई अच्न ही ग्रहण करते हैं औौर ८ अपने किसी अनुष्ठान में 
उन्हें बुलाते ही हैं । विवाह में हबत नहीं होता, क्योंकि ऐसा करने पर ब्राह्मणों को बुलावा 
हम जाता। बुद्धा' पुरंध्ियाँ आचारादि करके विवाह करा दैती हैं (7फपफ्छण्छ वात 
०? 299)। 


बच्भुनल के काले पहाड़” के ब्राह्मण-विद्वंथ के मूल में भी कुछ ऐसे ही हेतु थे। पंजाब 
के काले मिहिर' की कहानी भी बहुत कुछ ऐसी ही है। ब्राह्मणों ने उसके प्रति अन्याय 
किया था, उसे वह सृत्यु तक भूल नही सका जौर बराबर बदला लेता रहा । इसका पुराना नाम 
जयमल था । उसकी कबर के पास ब्राह्मण नहीं जा सकते' (जा05, शैयापयु॥ं ब्यूव '. ७. 7. 
छठ, व, ?ए, 425) | 


होलेय अत्यन्त नीच मानी जाने वाली जाति है । ब्राह्मण के स्पर्श से उनका गृह एकदम 
अपवित्र हो जाता है (१४५४०7७. पर, 0, 344) । इनके गाँव में प्रवेश करने पर ग्रे लोग 
ब्राह्मणों को कुछ दिन पहले तक मार डालते थे। उड़ीसा के कुम्भीपटीया जाति के आदमी सबका 


स्पृश्यास्पृश्य विचार ४ 


छुआ खा सकते हैं किल्तु ब्राह्मण, राजा, नाई और धोबी उनके लिए अस्पृश्य हैं। और भी 
ऐसी अनेक नीच समझी जाने वाली जातियाँ हैं, जितके लिए ब्राह्मण का स्पर्ण किया हुआ अस्न 
अशुष्ति है । 

अब विचार करके देखा जाय कि यह भेद-बुद्धि था वर्जन-शीलता क्या आर्यों ने इस देश 
मे परिचित कराया होगा ? अन्यान्य देशों में भी तो आयों की नाता शाखायें है; उतमें यह भेद-बुद्धि 
क्या वर्तमान है ? यदि है, तो उसको उम्रता कहाँ तक है ? जिस प्रदेश में शुरू-शुरू में आर्य लॉग 
आये उस पंजाब में यह भेद-बुद्धि अधिक तीजब्र है या दरतम-दक्षिणात्यादि प्रदेशों में । आर्य लोगों के 
प्रथम आगमन-युग अर्थात्‌ ऋशेद काल में यह भेद-बुद्धि अधिक थी था क्रमश: बाद में बढ़तो 
गई है ? 

असल मे आरयों के इस देश में आने के समय उनमें जाति भेद था तो था ही नहीं या 
था भी तो बहुत मामूली रूप में । तीव्रता धीरे धीरे बढ़ी हैं। अथवा प्राचीन आर्य धृमि में यदि 
जातिभेद कम उग्र हो तो भी यह सम्देह हो सकता है कि यह प्रथा आर्यों की ले आई हुई नही है । 
इन्होंने इसे यहाँ आकर स्वीकार किया है | 


प्राचीन ग्रीस, रोम और जर्मती के आरयों में कौलीन्याभिमान तो था पर जाति भेद जैसी 
कोई चीज नहीं थी । ईरान के अग्नि-उपासकों में भी ठोक इसी प्रकार का जाति भेद नहीं हैं; 
पार्सी लोग उसे वह्ीं मानते । 


दक्षिण में नीच जाति यदि व्ाह्मण मुहल्ले में आ जाय या ब्राह्मण यदि नीच जाति के 
मुहल्ले में चला जाय, तो खुत-खच्चर की नौबत आ जाती है। नायर स्त्रियों के साथ नम्बूद्री 
ब्राह्मणों का सम्बन्ध तो होता है, पर नायर के छूने से ब्राह्मण को अपवित्र होना पड़ता है ! काम्मा- 
लन (बढ़ई लुहार आदि) 6 हाथ, ताड़ी बताने वाला 24 हाथ, पालय या चेरमा कृषक 82 हाथ 
और पारिया 40 हाथ के भीतर आ जाय, यो ब्राह्मणादि ऊंची जाति के लोग अपविन्न होते हैं। 
ब्राह्मण बगैर: ऊँची जातिभशों के जलाशय के पास से भी यदि कोई नीच जाति चला जाय तो 
जलाशय व्यवहार के अयोग्य हो जाता है | रामानुजी वेष्णवों का अन्त और पाक क्रिया किसी के 
देखने से भी अशुद्ध हो जाती है । 

पंजाब आदि आर्य-प्रधान प्रदेशों में ऐसी तीव्रता नहीं है। दक्षिणात्य में जहाँ अनार्य 
जातियों की ही प्रधानता है, यह भेद लीत्र है। आजकल आधुनिक शिक्षा और विचारगत उदारता 
के कारण उच्च जाति के अनेक युवक इस भेद-भाव को तोड़ने का प्रयत्त कर रहे हैं, पर तीची 
समझी जाने वाली जातियाँ अपने भेद-भाव को शिथिल नहीं करना चाहती । कभी-कभी देखा गया 
है कि ऊँची जाति के लड़के जब उत्साहु वश नीची जाति के आदमी के हाथ का भात ग्रहण कर लेते 
है, तो वह भात देने वाला ही उसके हाथ का छुआ अच्न-जल नहीं ग्रहण करता |! कहता है-- 
सुमने जब हमारे हाथ का भात खाया है तो और नीच जातियों का भी जरूर खाया होगा। इस 
लिये तुम्हारे हाथ का अन्न हम कैसे ग्रहण कर सकते है' ! ! 


अस्पृश्यता निवारण का वर्तमान आन्दोलन शुरू होने के बहुत पहले से शात्ति निकेतन 
आध्रम में स्पर्शास्पर्श विचार नहीं माना जाता था । सन्‌ 4908 में मैंने देखा कि नौकरों में से अधि- 
कांश हाड़ी डोम आदि श्रेणी के हैं। कुछ थोड़े से ही लोग उनसे छूत मानते थे। अधिकाँश आश्वम- 
बासी उनके हाथ का अन्च-जल निःसंकोच ग्रहण करते थे और अब भी करते हैं। आठ दंस वर्ष पहले 
को बात है । एक दिन एक क्रिया के उपलक्ष में मेरे धर कई ग़रीब मोचियों ने भाव भागा । उन 
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दिनों बड़ा अकाल पड़ा हुआ था। मैंने देखा कि यद्यपि हम लोगों ने छठ मोचियों को खिलाने को 
आज्ञा दी थी तथापि मेरे ही हाड़ी डोम आदि नौकर उन्हें घर में घुसने देना नहीं चाहते थे ! परन्तु 
हमारे आश्चर्य का ठिकाना न रहा जब मेरे हाड़ी डोम जातीय भृत्यों ने यह कह कर कि रंधतशाला 
का सब अन्न अपविन्र हो गया है, उस दिन कुछ नहीं खाया ! 


इन सारी बातों पर विचार करते से जान पड़ता है कि यह प्रथा आरयों की लाई हुई सही 
हैं । यहाँ आकर, उन्होंने अनायोँ के भीतर यह भयंकर भेद-विभेद प्रचलित देखा और उसके प्रभाव 
को वे भी अतिक्रम नहीं कर सके ? खूब संभव है बहुत दिनों तक उन्होंने इसे अस्वीकार करने की 
चेष्टा भी की थी, पर बाद में बहुसंख्यकों के सामने उन्हें हार मानती पड़ी थी। आज यह प्रथा 
उनके मन में इस प्रकार घर कर बेठी है कि इसे ही उन्होंने अपनी वर्ण-श्रेष्ठता का प्रधान लक्षण 
मान लिया है। वे यह बात भूल जाते हैं कि जिद मह॒बियों के वाम पर उनकी कुल-मर्पादा और 
वश-प्रतिष्ठा अवल्लम्बित हैं वे स्वयं छुआछूत का ऐसा विचार नहीं करते थे । 


इस देश में आयों के आने के बाद ज्यों-ज्यों समय बीतता गया है, जाति भेद त्थों-त्यो 
तीन्र होता गया है । आर्यों के मूल स्थान से जितनी ही दूर वे हटते गये है, यह भेदभाव भी उनके 
मन में उतना ही उग्र होता गया है ।* 


जाति भेद का सर्वप्रधान अवलम्बन स्थृति है। इनमें भी प्रधान स्थान भनुस्मृति का है । 
मनुस्यृतिकार वेद-काल के अनेक बाद प्रादूर्भूत हुए थे। आचार्य केलकर उन्हें मगधव"सी समझते 
हैं (उनकी थुक्तियों के लिये दे० लां50079 ० 045088 9४ ॥790/8, ?. 66) । इस स्घुतिकार का 
देश चाहे जहाँ कहीं भी रहा हो, काल निश्चय ही बहुत बाद का है क्योंकि उतके विधि-निषेध 
में आर्यों की जो रीति-नीति दी हुई है, वह अनेक परवर्ती युग की हैं । 


3. यह विचित्र बात है कि ऊँच-नीच के भेद मिटाने के प्रयत्न में तत्तत्‌ प्रदेश के मुसलमानों की 
ओर से भी बहुत विरोध होता है । ऐसा प्रायः देखा गया है कि यदि नाई नमःशुद्र (बंगाल 
की एक अन्त्यज समझी जाते वाली बीर जाति) की हजामत बनाने गया है या मोौची डोम 
आदि ने उसकी पाल्की उठाई है, या नमःशूद्र जुता पहन कर रास्ते से निकला है, तो बंगाल 
के गाँव से मुसलमान लाठी लेकर उत पर हूट पड़े हैं | राजा रामभोहन राय के प्रायः समका- 
लीन ब्राह्मण बंशीय महात्मा ढेढ़राज को झाझर के नवाब ने आठ वर्ष तक जेल में सिर्फ इस 
लिए सड़ाया था कि उन्होंने हिन्दुओं में से जाति भेद की प्रथा उठा देनी चाही थी । अंग्रेजों 
की जीत होने पर जब नवाब भाग खड़े हुए, तब जेल का फाटक उन्होंने घखुलवा दिया ओर 
ढेढराज की मुक्ति हुई; पर यह कह कर धमका देने की बात वे (नवाब) उस समय भी नहीं 
भूल सके कि फिर ऐसा अनाचार मत करना ! आज से कुछ साल पहले मैं हाका जिले के एक 
नम:शूद्र विद्यालय को देखने गया । वहाँ गाँव के एक बड़े बूढ़े मुसलमान सज्जन ने बड़ों 
सरलता के साथ कहा कि मैं नहीं समझता कि आप जैसे भले आदमी इस चाण्डालों को 
पढ़ाने की बात का कैसे समर्थ करते हैं। ये रहेंगे तो हर हालत में चाण्डाल ही न? ऐसे 
सरल लोगों के सिवा एक तरह के आधुनिक शिक्षित मुसलमान भी किसी गढ़ राजनीतिक उद्देश्य 
से इस आत्वोलन का विरोध करते हैं। उनकी धारणा है कि हिन्दुओं मे भेदभाव रहने से ही 
उनकी जाति का कल्याण है | 


स्पृश्यास्पृश्य विचार | 9 


आरम्भ में छुआछूत और रोटी-वेटी का विचार आज जैसा कठोर नहीं था, यह बात 
प्राचीन शास्त्रों के अध्ययन' से स्पष्ट हो जातो है। ये विचार धीरे-धीरे शतताब्दियों बाद तीज्न' 
हुए हैं । 

प्रणिइत प्रवर श्री अनन्त कृष्ण आयार महोदय में अपने थिए४०8 पश96४ ब्फते 
(०8088 नामक ग्रंथ (५४०!, [_ ?, 28-59) में दिखाया है कि किस प्रकार इस देश में जाति 
भेद की प्रथा आविर्भूत हुई और किस प्रकार धीरे-धीरे बद्मूल हुई । उन्होंते वैदिक और बौद्ध युग 
की जाति भेद की अवस्था वर्णत करने के बाद में वैश्यों की सामाजिक दुर्गति पर विचार किया 
हैं। इसके बाद परवर्ती काल की आलोचना करके वे लिखते हैं-- वैदिक युग में जातिभेद श्रूणा- 
वस्था में थ!। ब्राह्मण और पुराण युग में उसको उत्पति हुई । धीरे-धीरे इस जाति भेद का प्रसार 
और प्रमाव बढ़ता गया। चारों ओर की पारिपाश्विक अवस्थाओं के योग से यह प्राकृतिक 
निपमानुसार सहज भाष से धीरे-धीरे बद्धमूल हुआ और आज भी यह धौोरे-धीरे और भी ह॒ृढ़ भाव 
से स्थापित होता जा रहा है (वही प्रृ० !84-55) | 


जालि व्यवस्था पर आक्रमण 
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आचार्य क्षितिमोहन सेन 


जब वर्णाश्रम धर्म प्रवातित हुआ तो उसके साथ एक बहुत ऊंचा आदर्श भी लोक नेताओं 
के सामते जरूर रहा होगा । यहीं कारण है कि उन्होंने ब्राह्मण का स्थान जितना ऊँचा रखा उतना 
ही उसकी जवाबदेही भी अपरिसीम रख दी । यदि सभी लोग ब्राह्मण को पूज्य माने तो तपस्वी बराह्यण 
की सरल अनाडम्बर जीवन' के साथ मम्भीर ज्ञात उच्च आदर्श और कठोर तपस्या के समन्वय से 
समाज को थोड़े से ही व्यय से अग्रसर कर सके । निश्चय ही यह बहुत बड़ा आदर्श है । यही कारण 
है कि उन दिनों आदर्श रक्षा का अर्थ ही होता था ब्राह्मण-रक्षा | यही कारण है कि उन दिनों 
समाज की स्थिति के लिये ब्राह्मण-रक्षा की इतनी व्याकुलता प्राचीन' ग्रन्थों में दिख जाती है । 
क्रित्तु यदि आदर्श के साथ ब्राह्मण. का नित्य योग न हो, तो ब्राह्मण-रक्षा का कोई अर्थ हो नही 
होता । फिर तो इतिहास के ही निकट अश्व करना पड़ेगा | दुर्भाग्यवश आदर्श के साथ योग बहुत 
दिनों तक टिका नहीं रह सका । जहाँ श्रद्धा और सम्मान सहज ही मिल जाता हो, भौर इसके लिये 
क्रिसी कठोर तपस्था की आवश्यकता न समझी जाती हो, वहाँ आदर्श से भ्रष्ट होने में कितनी देर 
लगती है ? ऐसी हालत में तपस्या और आदर्श धीरे-धीरे शक्तिहीव और निर्जीब हो जाते है । 
सात्विकत! और राजसिकता के स्थान पर भी जड़ तामसिकता विराजमान होती है । 

इसी प्रकार धीरे-धीरे तपोभूमि, तीथों और मठों से व्याप्त हो गई । आचार्य और 
तपस्वीमण महुन्तों और पण्डो के रूप में प्रकट हुए | जिन लोगों के ऊपर समाज के नेतृत्व का भार 
था वे लोग सरल और अनाइम्बर जीवन छोड़ कर बड़ी-बढ़ी नौकरियों और जबधन्‍्य व्यवसायों में 
जा फँसे । पैसा ही उनका ध्येय हो उठा । ऐसी अवस्था में वे अगर पुराने सम्मान का लोभ ने छाड़े 
तो काम कैसे चलेगा ? दोनों और की सुविधा व्या एक ही साथ भोगी जा सकती है। 'हंसब ठठाइ 
फुलाउब गालू' एक साथ केसे होंगे ? क्या ही अच्छा हो यदि वे लोग स्वेष्छा से कोई एक ही सुविधा 
चुन लें--पुरावा सम्मान या नया आराम । दोनों का लोभ न करें त्तभी कल्याण है । 

शास्त्र जोर देकर कहते हैं कि ब्राह्मण का आदर्श उच्च और महान होवा चाहिये । उच्च 
आदर्श से भ्रष्ट होने पर जन्म से ब्राह्मण होते पर भी उसका दाह्मणत्व जाता रहता है। इसीलिये 
स्कनद पुराण कहता है कि राजद्वार पर वेद बेचने वाला ब्राह्मण पतित है (प्रभास खण्ड, प्रभास 
क्षेत्र महात्म्य 207/22-27), सदाचारहीन, सूदखोर और दुर्विनीतिपरायण ब्राह्मण शुद्र हैं (वही 
28-54) । सूदखोर तो अस्पृषय होता है। आपत्ति काल में यदि कोई यूदखोरी से जीविका निर्वाह 
करे, तो स्‍्तान करने से महज उस समय के लिये पवित्र हो सकता है। यहाँ तक कि क्रियाकर्मान्वित 
होकर भी यदि ब्राह्मण बेद विद्या हीन हो, तो वह शुद्ध हो जाता है। (सौरपुराण 37।86-39) । 

लेकिन केवल वेद पढ़ना ही ब्राह्मणत्व के आदर्श के लिये पर्याप्त नहीं है ) वेद पढ़ कर 
भी विचारपूर्वक जो उसका तत्व न समझ सके बह ब्राह्मण शुद्र-कल्प अपात्र है (पद्मपुराण, स्वर्ग: 
26|35) । 


जाति व्यवस्था पर आक्रमण / $) 


उस यूग में जो लोग शोकमत को परिचालना करना चाहते थे, उनके अन्तर में जो 
महान आदर्श था, वह आदर्श शमाज-व्यवस्था में अग्रसर हो सके, यही उनकी कामना थी। 
इसी लिए वर्णाश्रम व्यवस्था में मानव सात्र की सार्थकता और परम कल्याण ही उसका उद्देश्य था । 
जहाँ आदर्श और उद्देश्य रहते हैं, वहाँ मनुष्य की विचार-बुद्धि जाग्रत रहती है। जहाँ कोई भी 
आदर्श और लक्ष्य नहीं है, वहाँ विचार किस बात का होगा ? इसीलिए उन दिनों जब जाति-भेद 
की व्यवस्था से उनका मह्त्तम उद्देश्य सिद्ध नहीं हुआ, उस समय उन दिनों इस सम्बन्ध में तीम्र 
विचार जागृत हुए थे । आज उद्देश्य और आदर्श की कला भी नहीं है; इसीलिये विच।र-बितर्क की 
झझट भी नही है ! प्राचीन काल की तुलना में जाजकल हमारा चित्त तामसिकता से भर उठा है। 
फिर भी कभी-कभी हम लोगों के मन में भी विचार -बुद्धि जागृत हो जाया करती है । 


केवल इसी थुग में, विदेशियों के संसर्ग से ही हम लोगों ने इस भेद के विषय में नये 
सिरे से सोचना शुरू किया हों सो बात नहीं है। आउल-बाउल आदि साधक बहुत दिनों से इस 
विषय में सबको सचेतन कर रहे हैं। कबीर, रेदास, तुकाराम, नानक, दादू आदि मध्ययुगीन 
महापुरुषों ने बारस्थार इन विषयों में अपनी तीज वाणी व्यवहार की है। जाति-भेद जितना 
दक्षिणात्य मे कठोर है उतना और कहीं भी नहीं ! इसीलिये तामिल और तेलुगु कवियों की वाणी में 
भी इसके विरुद्ध तीन्र घोषणा है । 


तामिल देश में अगस्त्य लिखित कहा जाने वाला प्रसिद्ध एक तामिल प्रन्थ है--जाति- 
भेद मनुष्य की रची हुई व्यवस्था है, उद्देश्य सहज ही अन्न जुटा लेता है। वेद ब्राह्मणों को पोसने 
के लिये ही रचित हैं !' तामिल कवि सुब्रह्मण्य कहते हैं-- जन्म और मृत्यु सब के समान भाष से 
ही आते है। इनमें कहीं भेद नहीं है ।” सूक्ष्म वेदान्त ग्रन्थ में भी ऐसी ही बात कही गई है--जिस 
दिन से स्थत्रियाँ शुद्र हुई उस दिन से ब्राह्मण के वीर्य से शूद्र-क्षेत्र में उत्पन्त सभी ब्राह्मण पारणव' 
हुए, क्योंकि ब्राह्मण-कन्या होने से क्‍या हुईं | हैं तो सभी स्त्रियाँ शुद्र ही न ? फिर पारशव के गर्भ 
से शुद्रा की जो सन्‍्तान होगी उसकी जाति क्‍या है ? इन अनन्त पारशवों से उत्पन्न जो लोग अपने 
को ब्राह्मण कहुते हैं उनका ब्राह्मणत्न कहाँ है ? 


तेलुगु कवि वेभन कहते हैं -“जस्म के समय कहाँ थी गायत्री और कहाँ उपवीत ? सूत्र 
( जनेऊ ) हीना माता तो शुद्रा है। उसका पुत्र ब्राह्मण कैसे होगा ? इसीलिये सभी समान हैं, 
सभी भाई हैं। सबका जन्म एक ही तरह से हुआ है, सबके रक्त और मांस एक ही हैं। फिर क्‍यों 
इतना भेद-विभेद चलाते हो। क्यों नहीं भाई-भाई मिल कर रहते ? (५४७६ 6 ०88(85 27९, 
एर50७8, ४०।, ॥ा, 9, 90) 


वीरशेब सम्प्रदाय के प्रवर्तक बसव और रमय्य इन्होंने इस जाति-शेद के मूल में ही' 
कुठाराधात किया है। जैनों और बौद्धों ने भी इस प्रथा पर प्रबल भाव से आक्रमण किया है। 

महाभारत में भी कुछ इस ढंग की बात कही गई है | युधिष्ठिर से कहा है कि शुद्ध बंश 
में होने से ही कोई शूद्र नहीं होता और न ब्राह्मण बंश में होते से कोई ब्राह्मण होता है । जिनमें 
सत्य, दान, क्षमा, आइृशंस्थ, तप और दया होती है, वे ही ब्राह्मण हैं। जिनमें ये नहीं हैं वे ही 
शूद्र हैं जप 0882-26 ) । इस प्रसंग में भूगु और भारद्वाज के संवाद को याद किया जा 
सकता है | 


आदिपर्व में जब भीष्म ने कर्ण के जन्म के सम्बन्ध में व्य्य किया था तो दुर्योधन ने कहा था 


]2 विवेक 


कि नदियों और शूरो के उत्पत्ति स्थल दुज्ञेय होते हैं? । अग्नि की उत्पत्ति जल से हुई, अथच चराचर 
उससे व्याप्त है, दर्धीचि की हष्डियों से दानवन्सूदत बच्च की उत्पत्ति हुई। अश्विनी, कृंत्तिका, शुद्ध 
और गंगा से कार्तिकेय की उत्पत्ति है ( 37!3 ) क्षत्रिय कुलोत्पनन विश्वामित्रादि ने अव्यथ 
बराह्मणत्व प्राप्त किया था ( 8774 ), कखण से उत्पन्न होकर भी द्रोषाचार्य शास्त्रधारियों मे 
श्रेष्ठ हुए हैं । गौतमवंशीय गौतम का जन्म शरस्तंब से हुआ था (६ 75 ), है पाण्डबों, तुम्हारी 
जन्मकथा भी तो हमें अज्ञात नहीं है ( 737-6 )। 

दक्षिण देश में 'कपिलद्वीपम” नामक एक जात-पांत तोड़क' ग्रन्थ है। तैलगू के शुद्ध 
कवि वेमन ने तो इस व्यवस्था के प्रति प्रचण्ड आमात किया है । 

परन्तु बज़सूचो या वज्भसूचिकोपनिषद्‌ में इन बातों पर प्रचण्डतम आधात किया गया 
है । इस ग्रन्थ के रचयिता का कुछ पता नहीं चलता । सन 829 में हुडसत ने सेपाल में यह ग्रन्थ 
पाया था, वहाँ उन्होंने सुना था कि ग्रन्थ के रचयिता अप्रदधोष है, जिनका समय विटरनित्स के मत 
से सन्‌ ईसवी की दूसरी शत्ताब्वी है। सत्त्‌ 70 में लिखी हुई इस ग्रन्थ को एक प्रति नासिक मे 
प्राप्त हुईं | स्थानीय पण्डितों ने बताया था कि इसके रचयिता शद्धूराचार्य है। सच्‌ 973-98| 
ई० में चीन में इस ग्रन्थ का चीनी अनुवाद हुआ था! वहाँ यह ग्रन्थ धर्मकोति का लिखा बताया 
जाता है। किन्तु इस देश में यह ग्रत्य॒ उपनिषद्‌ नाम से मशहूर है और उपभिषद्‌ का कोई कर्ता 
नहीं होता ! इस समय मेरे हाथ में जो कई प्रतियाँ इस ग्रंथ की हैं, उसमें से किसी से भी इसके 
रचयिता का पता नहीं चलता। बासुदेव लक्ष्मण शास्त्री पणसीकर रचित भप्रंथ में और खेमराज 
श्रीकृष्ण दास प्रकाशित ग्रन्थ में केवल मूल ही है। आइड्यार के महादेव शाघ्त्री के संस्करण में 
श्रीवासुदेव-शिष्य उपनिषद्‌ बरह्यायोगी की एक व्याख्या भी है। श्री महेन्द्र तत्तनिधि विद्याविनोद के 
संस्करण में बंगला अनुवाद भी दिया हुआ है । इस ग्रन्थ की विचार्य वस्तु यह है कि ब्राह्मण कौन 
है ! जीव या देह था जाति या ज्ञान या कर्म या धर्म से ब्राह्मण नहीं होता । अद्वितीयात्मा का 
साक्षात्कार होने से ही ब्राह्मण होता है । 

यह ग्रन्थ अत्यन्त तींन्र भाषा में और साथ ही युक्तियुक्त भाव से लिखा गया है । राजा 
राममोहत राय इसकी विचार प्रणाली को देखकर ब्िस्मित हुए थे। कुछ अंग उद्धुत करके दिखाये 
बिना समझना मुश्किल है कि इसका विचार पद्धति कैसी सहृत, संयतत और शक्तिशाली हैं । इसीलिये 
यहाँ इसके कुछ अंश उद्धृत किये जा रहे हैं-- 

#प्रएन यह है कि ब्राह्मण कोत है ? जीव, देह, जाति, ज्ञान, कर्म या धर्मी ? इनमें ब्राह्मण 
कौन है? ? 

“पहले विचार किया जाय कि क्‍या जीव ब्राह्मण है ? ऐसा नहीं हो सकता । क्योकि 
अतीत और अतागत काल में ना ॥ जातीय देहों में जो जीव चन्न रहा है वह एकरूप है, एक ही 
जीव के कर्मवश अनेक देह पैदा होते हैं । इस प्रकार सर्व शरीर के जीव के एकरूपत्व की बात सोचने 
से जान पड़ता है कि जीव ज्राहाण नहीं हो सकताई |”! 

]--शुराणां च नदीनां च दुविदाः प्रभवा: किल । ( !87]] ) 

9-- ३8 को वा ब्राह्मणो नाम, कि जीवः, कि देह:, कि जाति:, कि ज्ञानम्‌ कि धार्मिक 
इति । 

8--तत्र प्रथमों जीवो ब्राह्मण इतिचेत्तन्न । अतीतानागतानेकदेहानां जीवस्पेकरूपत्वात्‌ एकस्पापि 
कर्मवशादनेकदेहसंभवात्‌ स्व शरीराणा जीवस्येकरूपत्वाच्च । तस्मान्त जीवो ब्राह्मण इति । 
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“तो फिर क्या देह ब्राह्मण है ? नहीं । आचाण्डाल सभी मनुष्यों के शरीर पाँच भौतिक 
और एक ही तरह के हैं । सर्वत्र ही जरा-मरण घर्म को एकता दिखती है । ऐसा तो कोई नियम 
नहीं दिखाई देता कि ब्राह्मण पवेत वर्ण का, क्षत्रिय रक्त वर्ण का, वैश्य पीत वर्ण का और शुद्र कृष्ण 
वर्ण का हो । देह अगर ब्राह्मण होता तो पिता के मृत देह को दाह करने पर परृन्न को ब्रह्म हृत्था का 
पाप होता । पर ऐसा तो होता नहीं । इसलिये देह ब्राह्मण नहीं है! ।”! 

“तो फिर क्या जाति ब्राह्मण है? नहीं। ऐसा होता तो जात्यन्दर-विशिष्ट अनेक 
जस्तुओं में भो अनेक जातियाँ होतीं । मनुष्य जाति के सिवा भी अन्य जाति से बहुत से मह्॒षियों का 
जन्म हुआ है। मृगी से ऋष्यश्वुद्भ, कुश से कौशिक, जम्बुक से जाम्बुक, बल्मीक से बाल्मीकि, 
कैवर्त-कन्या से व्यास, शणपृष्ठ से गौतम, उबंशी से बशिष्ठ, कलश से अगस्त्य उत्पस्न' हुए थे, ऐसी 
श्र॒ति है । जाति के बिना भी ज्ञान-सम्पन्न बहुत ऋषि हैं । इसलिए जाति ब्राह्मण नहीं है? । 

तो फिर क्या ज्ञाम ब्राह्मण है ? नहीं । अभिनज्न और परमार्थदर्शी क्षत्रिय भी तो अनेक 
हैं। इस लिये ज्ञान ब्राह्मण नहीं है" । 

तो फिर क्‍या कर्म ब्राह्मण है ? नहीं | सभी प्राणियों के प्रारब्धंचित और आगामी कर्मों 
की समता दिखती है । कर्म से अभिप्रेरित होकर ही संब लोग कर्म करते हैं । इसी लिये कर्म ब्राह्मण 
नही हो सकता* । 

तो क्‍या धामिक ब्राह्मण है? नहीं । हिरण्यदाता क्षत्रिय वैश्य और शुूद्र भी तो अनेक 
है । इसीलिये धार्मिक ब्राह्मण नही है? । 

तो फिर ब्राह्मण कौन है, वह जो अद्वितोभष जाति-गृुण-क्रियाहीन सत्य ज्ञानानस्तस्वरूप 
आत्मा का साक्षात्कार प्रत्यक्ष भाव से करता है। यही स्मृति-श्र ति-पुराण इतिहास का अभिप्राय 
है। अन्यथा और किसी प्रकार से ब्राह्मणत्व की सिद्धि नहीं हो सकती १ । 





4--तहिंदेहो ब्राह्मण इतिचेत्तन्न' | आचण्डालादिपर्यस्तानां मानुषाणां पांचभौतिकत्वेन देहस्थेकरूप- 
त्वात्‌ जरामरणधर्भादिसाम्यदर्शनात । ब्राह्मण:श्वेतवर्ण: क्षत्रियों रक्तवर्ण:, वेश्य: पीतवर्ण: शूद्रः 
कृष्णवर्ण: इति नियमाभावात्‌, पित्रादिशरी रदहने पुत्रादीनां वह्मह॒त्यादिदोषसंभवाच्च । तस्मान्न- 
देह्े ब्राह्मण इति । 

2-तहि जातिव्राह्मण इति चेत्तन्न । तत्र जात्यन्तरजन्तुपु अतेकजाति सम्भवा महपंयों बहुवः सन्ति। 
ऋष्यश्य गः मृग्या,, कौशिकः:कुणात्‌, जम्बूको जम्बूकातू, बाल्मीकों वल्मीकात्‌, व्यास: कैबर्त- 
कन्यायाम्‌, शशपृष्ठात्‌ गौतम:, वशिष्ठ उर्वस्याम, अगस्त्य: कल्शे जात इति श्र तत्वात्‌ । 
अर जात्या विनाउपि अग्रे ज्ञानप्रतिपादिता ऋषणशों बहुत) सन्ति । तस्मास्त जातिर्ष्नाह्मण 
इंति ) 

8--तहिं ज्ञान ब्राह्मण इति चेत्तन्त' क्षत्रिपादयो5पि परमार्थर्दाशन: अभिज्ञा: बहबः सन्ति | तत्मास्त 
ज्ञान ब्राह्मण इति । 

4--वहिं कर्म ब्राह्मण इति चेत्तन्न । सर्वेषां प्राणिनां प्रारब्ध संचितायासि कर्मसाधर्म्यदर्शनात्‌ । 
कर्माभिप्रेरिता: सन्‍्तो जनाः क्रिया: कुर्बन्तीति । तस्मान्‍्न कर्म ब्राह्मण इति । 

9- तहि धार्मिको ब्राह्मण इति चेत्तन्‍्न । क्षत्रियादयों हिरण्य दातारो बहुवः सन्ति । तस्मान्त धार्मिको 
ब्राह्मण इति। 

0-तहि को ब्राह्मणो नाम यः: कश्चिदात्मासमद्वितीयं जातिग्रुणक्रियाहीन सत्यज्ञानानंदानन्तस्वरूप **** 
साक्षादपरोक्षोकृत्य"“वर्तते'” स एव ब्राह्मण इति श्र ति-स्मृति-पुराणेतिहासानामभिप्राय: । 
प्न्यधाहि, ब्राह्मणत्वसिद्धिनास्त्येव । ््ि 


4 विवेक 


यहीं भविष्यपुराण को भी बात याद की जा सकती है | इस पुराण में (ब्राहापवं अध्याय 
4, 42) वर्णाश्षम धर्म पर ठीक इसी प्रकार कठोर आक्रवण किया गया है--जिपलिये सम्भान्‍्य 
शूद्र और सम्मान्य ब्राह्मण, थे दोनों सामग्री और अनुष्ठान में सम/न ही हैं, इसीलिये ब्राह्मण और 
शुद्र में बाह्य गा आध्यात्मिक कोई भेद नहीं है! । इसके बाद तीन भाषा में पुराणक्षार ने दिखाया 
है कि जाति-जाति में और सम्प्रदाय-सम्प्रदाय में कोई भेद तहीं है । भेद न तो बाहर है वे भीतर, 
न सुख में, ने ऐश्वर्य में, न आज्ञा में, न भय में, नवीर्य में, न आकृति में, न ज्ञान-हृष्टि मे, न 
आयु में, व अंग की पुष्टि में, न दुब्बलता में, न स्थिरता में, न चंचलता में, ने बुद्धि में, ते वेराग्य 
मे, न धर्म में, ल पराक्रम में, न त्रिवर्ग में, न नेपुण्य में, न रूपादि में, न औषध में, त स्त्रीगर्भ मे, 
न गमन में, त देह के मल-मोचन में, न हड्डी के छेद में, न प्रेम में, न कद में, और न लोम में? । 


पुराणकार यही नहीं कहते । आगे बढ़ कर और कहते हैँ कि अति यत्वपुर्वक सन्नी 
देवता मिलकर खोजें तो ब्राह्मण और शुद्ग में कोई भेद नहीं पावेंगे? । और “ब्राह्मण लोग भी चाँद 
की किरण के समान शुक्ल वर्ण नहीं हैं क्षत्रिय लोग भी क्रिशक पुष्प से लाज् नहीं हैं, वैश्य लोग भी 
हस्ताल के समान पोले नहीं हैं और शूद् कोयले के समान काले नही हैं* । 


चलना, फिरना, शरीर, वर्ण, केण, सुख, दुःख, रक्त, त्वक, माँस, भेद, अस्थिरस-- इनमे 
सभी तो समान है। फिर चार वर्गों का भेद कहाँ है? (42); वर्ण, प्रमाण, आकृति, गर्भ-वास, 
वाक्य, बुद्धि, कर्म, इन्द्रिय, प्राण, शक्ति, धर्म, अर्थ, काम, व्याधि औषधि--इनमें कहीं भी तो जाति- 
गत प्रभेद्द नहीं हैं (43), जिस प्रकार एक ही पिता के चार पुत्रों की जाति एक ही होती है, उसी' 


]--सामग्रयानुष्ठान गुण: समग्रा: 
शूद्रा यतः सन्ति समाह्रिजानाम्‌ । 
तस्मादिणेयों द्विजशुद्रणास्तों--- 
नाध्यात्मिको बाह्मनिभित्तकों वा (4॥29) 
2--तस्मास्नच विभेदोषस्ति न वहिरनान्‍तरात्मनि । 
न सुखादी न चाश्वैर्थे नाज्ञायां ना भयेष्वपि । 
न वीर्य बाकृतौ नाक्षे न व्यापारे न चायुषि। 
नांगे पुष्टे न दौर्वल्ये न स्‍थैयें नापि चापले। 
नप्नज्ञायां नवैराणे न धर्म न पराक्रम । 
ने त्रिवर्ग व नैपुण्ये ने रूपादौ न भेषजे । 
न स्थवीगर्भे ने गमसने न देहमलसंप्लवे । 
तास्थि रंत्र' न च प्रेश्णि न प्रमाणे नलो्मसु ॥ 
(4][35-88) 
3--शुद्र ब्राह्मणयोभेंदों मृन्यभाणोंडपि यत्रतः ! 
नेक्ष्यते सर्वश्रमेषु संहतैस्च्रिदशैरपि | (4], 39) 
4--न ब्ाह्मणाश्चन्द्रमभरीचिशु कला 
न क्षत्रिया: किशुकपुष्पवर्णा: | 
न चेह वेश्या हरितालतुल्या: 
शूद्रा न चांगररसमानवर्णा: ) (48, 4) 
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कोर समी अजाओं का वह (भगवात्र) एकमात्र पिता है। इसीलिये जातिभेद नहीं है? । इसके 
बाद बच्जसूची उपभनिषद्‌ के समान ब्राह्मण की उत्पत्ति में देहादि अवयव में कही भी भेद नहीं, यह 
दिखाया गया है (4 (47-57) । 

42वें अध्याय में और भी दिल खोल कर जातिभेद पर आक्रमण किया गया है। पुराण- 
कार कहते हैं कि कैवर्ती के गर्भ से व्यास, चाण्डाल क॒च्या के गर्भ से पराशर, शुको के गर्भ से 
णुकदेव, उलूर्की के गर्भ से कणाद, मृगों के गर्भ से ऋष्यश्युज्भ, गणिका-गर्भ से बशिष्ठ, ताबविका से 
मुनिश्रेष्ठ मंदपाल, मण्डूकी के गर्भ से मुनिराज माण्डव्य का जन्म है। और भो बहुत से लोग 
विप्रत्व प्राप्त कर चुके हैं (42/22-24) । 

ये लोग जाति से नहीं बल्कि तपस्था से सिद्धि प्राप्त कर सके हैं। (42/26-30)॥ 
आगे चल कर 43वें और 44वें अध्याय में यही विचार चलता है और वहाँ यह बताया गया है कि 
जन्म से नहीं बल्कि चरित्र और तप से उच्चता आती है | बाह्य विधि के ऊपर प्रतिष्ठित वर्णभेद, 
नितान्त भौतिक और सिथ्या है | अनुसंधित्सु पाठक वहीं देख सकते हैं । 

इस भ्रकार को बातें और भी नाता पुराणों में और ग्रन्थों में पाई जाती हैं। यहाँ नमूने 
के तौर पर कुछ संग्रह किये गये हैं। इससे मालुम होता है कि उन दिनों इन सब विषयों में लोगों 
का चित्त सचेत था। प्रायः बाह्मयणों को जातिभेद के लिये दोष दिया जाता है पर यह याद रखना 
चाहिये कि जातिभेद के विरुद्ध सबसे अधिक तीन्र आक्रमण जिन प्राचीन ग्रन्थों में किया गया है, वे 
अधिकांश ब्राह्मणों के ही लिखे हुये हैं ! 

प्राचीन काल में बोर शैव मत के स्थापयिता आचार्य वसव ने जो स्वयं ब्राह्मण थे, 
जातिभेद के विरुद्ध युद्ध घोषणा को थी । इस युग में ब्राह्मण समाज के प्रवर्तक राममोहन राय भी 
ब्राह्मण ही थे । उन्होंने यद्यपि प्रत्यक्ष भाव से जातिभेद के विरुद्ध कुछ नहीं कहा पर कार्यतः उत्की 
साधना जातिभेद के विरुद्ध गई। आर्य समाज के प्रवर्तक स्वामी दयानन्द भी ब्राह्मण ही थे। 
इन्होंने गुणकर्म के अनुसार वर्ण माना हैं। मध्य युग के रामातन्द ब्राह्मण ही थे। भक्त साधक 
ढेढराज भी ब्राह्मण थे । इन दोनों ने जातिभेद पर कठोर आघात किया है। 

खूब सम्भव है कि बज्मूची के रचयिता भी कोई ब्राह्मण आचार्य ही होंगे । तुलसी 
साहब हाथरसी प्रभूति ब्राह्मण वंशोत्पन्न ऐसे बहुत से धर्मगुरू है, जिन्होंने जातिभेद पर तीखा 
आक्रमण किया है। आज भी जो लोग समाज-संस्कार के ब्रत में द्रती हैं थे ब्राह्मणादवि उच्च वर्ण के 
ही लोग हैं। आश्चर्य की बात है कि इन्हें सबसे अधिक विरोध तथाकथित निम्मतर बर्णों की ओर 
से ही सहन करना पड़ता है । 

समाज संस्कार के समस्त क्षेत्रों में ब्राह्मणों को ही आगे आते देखा जाता है। विधवा 
विवाह के प्रवर्तक स्व० ईश्वस्वन्द्र विद्यासागर ब्राह्मण थे । जिन्होंने पहले पहल विधवा कन्याओं का 
व्याह कराया था, वे सभी ब्राह्मण हो थे । बेशुन कालेज नामक बंगाल के प्रसिद्ध बालिका विध्यालय 
के आईि प्रवर्तक ब्राह्मण ही थे। जब कि सब जगह से स्त्री-शिक्षा का विसेध हो रहा था; 
उस समय पहले पहल ब्राह्मणों ने ही अपनी कन्याओं को वहाँ पढ़ने के लिये भेजा था ।. [7] [7] 





--पादश्रचारेस्तनुवर्ण, केश: सुखेन दुःखेन व शोणितेन । 
लड़मासमेदो5स्थिरसे: समानाश्चतुः प्रभेदा हिं कर्थ भवन्ति | 42 
वर्णप्रमाणाकृतिगर्भवासवाखुद्धिकम स््रियजी बिलेषु । 
बलत्रिवर्याभयमेषजेधु न विद्यती जातिकृतों विशेष: । 43 
चत्वार एकस्य पितु: सुताश्च तेषां सुतार्ना खलु जातिरेका । 
एवं प्रजानां हि पितेक एवं पित्र कभावान्त च जातिभेद: ।। 45 (भविष्यपुराण 4 अध्याय) 
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भारत रत्त हा० भोमरातव अम्वेदकर 


(इस वर्ष 4 अप्रेल को डा० अम्बेदकर की जन्मणशती है। बीसवीं शताब्दी के भारतीय 
नेताओं में उनका विशिष्ट स्थान है । वे बहुमुखों प्रतिभा के धनी थे किन्तु सामाजिक क्षेत्र में उततका 
विशेष महत्व है । यहाँ उनके सम्पूर्ण व्यक्तित्व को चर्चा करना सम्भव नहीं है, अतः हम उनके एक 
पक्ष की ही चर्चा करंगे। इसे समझने के लिए लम्बी टिप्पणी आवश्यक है ।) 


बीसवीं शताब्दी में हिन्दू समाज को झकझोरते वाले तीन प्रमुख व्यक्ति हुए--महात्मा 
गान्धी, डा० हेडगेवार और डा० अम्बेदकर | गात्धी जी ने सामाजिक सुधार के लिये समझाने- 
बुक्षाने और आन्दोलन का मार्ग अपनाया तो डा० हेडगेवार ने इस विषय की चर्चा व करते हुए 
“हिन्दू” शब्द का अत्यन्त व्यापक अर्थ स्वीकार किया और उनको जातीय अस्मिता सुरक्षित रखने 
तथा उनकी एकता का प्रयत्न किया --वर्ण-जाति भेद का तिरस्कार इसमें निहित था । किन्तु डा० 
अम्बेबकर इन दोनों से भिन्‍न थे। प्रखर बुद्धि सम्पन्न और आत्मसम्मानी डा० अम्वेदकर ने 
सामाजिक भेद-भाव की क्र. रता स्वयं झेली थी, अतः उनकी प्रतिक्रिया अत्यन्त तीखी हुई । उनके 
व्यक्तिगत अनुभव के सन्दर्भ में हिन्दू समाज के प्रति उनकी उग्रता स्वाभाविक ही समझनी चाहिए । 
उन्हें अस्पुए्यता का समाधान केवल दलितों के अलगाव में ही दिखायी दे रहा था। लन्दन मे 
आयोजित गोलमेज सम्मेलन में उन्होंने दलितों के लिये अलग निर्वाचन तथा भअन्‍्य माँगों का उल्लेख 
करते हुए कहा-- 

मैं जिन भछूतों के प्रतिनिध्चि के रूप में यहाँ खड़ा हुँ उनकी संख्या हिन्दुओं को कुल 
जनसंख्या का पाँचवाँ भाग है । अर्थात्‌ अछूतों की संख्या ज्िटेन या फ्रांस की जनसंख्या के बराबर 
है। परन्तु मेरे इन अछूत भाइयों की हालत गुलामों से भो बुरी है। गुलामों के मालिक उन्हें छू 
तो लेते थे परस्तु हमें छूना भी पाप समझा जाता है। ब्रिटिश सरकार की स्थापना से पहले छूआ- 
छत के कारण हमारी दशा बहुत बुरी थी । क्‍या ब्रिटिश सरकार ने अपने सैकड़ों वर्षों के शासन के 
मध्य हमारी दशा सुधारने के लिए कुछ किया ? पहले हम गाँव के कुएँ से पानी नहीं भर सकते 
थे । क्या अंग्रेज सरकार ने हमें यहु अधिकार दिला दिया ? पहले हम मन्दिर में दाखिल नहीं हो 
सकते थे, क्‍या अब हेम दाखिल हो सकते हैं ? पहले हमें पुलिस में भर्ती नहीं किया जाता था, 
क्या ब्रिटिश सरकार हमें पूलिस में भर्ती करती है ? पहले सेना में भरती नहीं हो सकते थे, क्या 
अब हमारे लिए सेना में भरती होने के द्वार खुले हैं ? 


इन प्रश्नों में से किसी का उत्तर भो हाँ में नहीं दिया जा सकता | डेढ़ सौ वर्ष 
ब्रिटिश शासन के बाद भी हमारी दक्शा जेसी थी वैसी की वैसी है । ऐसी सरकार से हमारा क्‍या 
भला होगा २? आज अछूत भी वर्तमान सरकार की जगह जनता की भलाई के लिए जनता द्वारा 
चत्ाया जाने बाला जनता का राज घाहत हैं मजदूरों ओर किसानों का घछून चूसने वालो अमोरो 
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और जमोन्दारों को रक्षक सरकार हम नही चाहते | अपने दुःख हम स्वय दूर करंगे। इसलिए 
सरकार की बागडोर हमारे हाथों में होनो चाहिए । 

वर्तमान परिस्थितियों में कोई भो ऐसा संविधान लागू वहीं हो सकता जो देश की 
बहु-संख्या को स्वीकार व हो। वह युग बीत गया जब आप फैपला करते थे और हिन्दुस्तान 
मानता था । बहू युग अब कभी नहीं लौठेगा ।! 


इसका उत्तर देते हुए गान्धी जी से कहा--- 
“अन्य अत्प-संख्यक जातियों के दावे को तो मैं समझ सकता हैँ, किन्तु अछूतों की ओर 


से पेश किया गग्रा दावा तो मेरे लिए सबसे अधिक निर्दय घाव है। इसका अर्थ यह हुआ कि 
अस्पणश्यता का कलंक सदैव के लिए कायम रहे । 


भारत की स्वतन्त्रता प्राप्त करने के लिए मैं अछूतों के वास्तविक हित कोन वेचुंगा । 
मैं स्वयं अछूतों के विशाल समुवाय का प्रतिनिधि होने का दावा करता हैँ । यहाँ मैं केवल कांग्रेस 
की ओर मे ही नहीं बोलता, प्रत्युत स्वयं अपनी ओर से भी बोलता हूँ और दावे के साथ कहता हूँ, 
कि यदि सब अछूतों का मत लिया जाय तो मुझे उनके मत मिलेंगे और मेरा नम्बर सबसे ऊपर 
होगा । और मैं भारत के एक छोर से दूसरे छोर तक दोरा करके अछूतों से कहँगा कि अस्पृश्यता 
दूर करने का उपाय पृथक्‌ तिर्वाचक-मण्डल अथवा कौंसिलों में विशेष रक्षित स्थान नहीं है । 


इस समिति को ओर समस्त संस्रार को यह जान लेना चाहिए कि आज हिस्दू-समाज 
में सुधारकों का ऐसा समूह मौजूद है जो अस्पृश्यत्ता के इस कलंक को जो' उनका नहीं अत्युत कदर 
एव रढ़िवादी हिन्दुओं का कलंक है, धोने के लिए प्रतिज्ञाबद्ध है। हम नहीं चाहते कि हमारे 
रजिस्टरों में और हमारी मर्दमशुमारी में अछूत नाम की जुदा जाति लिखी जाय । सिकख सदैव के 
लिए सिक्‍्त्,, मुसलमात हमेशा के लिए मुसलमान ओर अंग्रेज सदा के लिए अंग्रेज रह सकते हैं; 
किन्तु क्या अछूत भी, सदैव के लिए अछूत रहेंगे ? अस्पृश्यवा जीवित रहे, इसकी अपेक्षा मैं यह 
अधिक अच्छा समझूगा कि हिन्दू-धर्म हुव जाय । 


इसलिए डॉ० अस्वेडकर के अछूतों को ऊँचा उठा देखने की उत्तकी इच्छा तथा उनकी 
योग्यता के प्रति अपना पुरा सम्मान प्रकट करते हुए भी मैं अत्यन्त नम्नतापूर्वक कहूँगा, कि उन्होंने 
जो कुछ किया है तह अत्यन्त भूल अथवा भ्रम के बश में होकर किया है, और कदाचित्‌ उन्हें जो 
कंठु अनुभव हुए होंगे उनके कारण उत्की विवेक-शक्ति पर परदा पड़ गया है। मुझे यह कहता 
पडता है, इसका सुझे दुःख है; किस्तु यदि मैं यह ने कहूँ तो अछूतों के हित के प्रति, जो मेरे लिये 
प्राणों के समान हैं, मैं सच्चा न होऊँगा । सारे संसार के राज्य के बदले भी मैं उनके अधिकारों को 
न छोड़/गा । मैं अपने उत्तरदायित्व का पुरा ध्यान रखता हूँ, जब मैं चाहता हूँ कि डॉँ० अम्बेडकर 
जब्च सारे भारत के अछूतों के नाम पर बोलना चाहते हैं, तव उनका यह दावा उचित नहीं है; 
इससे हिन्दू-धर्म में जो विभाग हो जायेगे वह मैं जरा भी सन्तोष के साथ देख नहीं सकता । 

अंछूत यदि मुसलमान अथवा ईसाई हो जायें तो मुझे उसकी कुछ परवा नहीं; मैं वह 
सह लूंगा; किस्तु प्रत्येक गाँव में यदि हिन्दुओं के दो भाग हों जाये, तो हिल्दू-समाज की जो दशा 
होगी, वह मुझसे सहो' न जा सकेगी । जो लोग अछूतों के राजनैतिक अधिकारों की बात करते हैं 


वे भारत को नहीं पहचानतें और हिन्दू-समाज आज किस प्रकार बना हुआ है यह नहीं जानते । 
८] 
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इसलिए मैं अपनी पूरी शक्ति से यह कहुँगा कि इस बात का बिरोध करने बाला यदि मैं मकैला 
होऊ तो भी में अपने प्राणों की बाजी लगा कर भी इसका विरोध करूगएः [7 


7 अगस्त, )932 को ब्रिटिश प्रधान मन्ची का निश्चय घोषित हुआ जिसमें दलित 
जातियों को निर्वाचन का अप्रिकार देने की बात तो कही ही गयी, साथ ही आम निर्वाचन मे 
उम्मीदवारी करने शौर दोहरे वोट हासिल करते का अधिकार दिया गया । सान्धी जी गोल मेज 
सम्मेलन में इस तीति का विरोध कर ही छुके थे, उन्होंने इस निश्चय के विरुद्ध 20 सितम्कर से 
आमरण अनशत की घोषणा कर दी ! 


इस घोषणः ने पूरे भारतीय समाज फो हिला कर रख दिया। हिन्दू-समाज में अस्पृष्यत्ता 
का अन्त करने के लिए आल्दोलन आरण्भ हो गया । गात्धी जो की स्थिति से खिम्तित सभी बच्चों 
के नेताओं ने काफी प्रयत्त के बाद एक सर्वसम्भत योजना बनायी जिस पर डॉ० अंम्बेदकर ने भी 
हस्ताक्षर किया । पूता पैक्ट के नाम से प्रसिद्ध इस योजना के अनुसार दलितों ते अलग सिर्वाचन 
की भाँग त्याय दी और उन्हें भाग हिन्दू निर्वाचन में ढंरक्षण प्रदात किया गया । 

यहु घटता हिन्दू समाज के लिये कितनी महत्वपूर्ण थी, उसका पता इस बात से चलता 
है कि 25 सिधम्थर 3932 को बस्बई में पं० मदन मोहंत मालवीश के सभापतित्व में एक समा 
हुई जिसमें लिश्न' निर्णय लिया गंशा[--- 

“यह परिषद्‌ निश्चय करती है कि अब भविष्य में हिन्दू जाति में किसी को जल्म से 
अस्पृषय ने समझा जायगा और जिन्हें अब तक अस्पृष्य समझा जाता रहा है उन्हें अन्य हिन्दुओ 
की भाँति ही कुओं, एठशालाओं, सड़कों ओर अन्य सार्वजनिक संस्थानों का उपयोग करने का 
अधिकार रहेगा | मौका मिलते ही इस अधिकार को कापुन्ती स्वरूप दे दिया जायगा और यदि इस 
प्रक/र का रूप उसे स्वराज्य-पालियामेंट स्थापित होने से पहले तक न प्राप्त हुआ तो स्व॒राण्य- 
पासियार्येट का पहुंचा कानुन' इस सम्बन्ध में होगा ! 

यह भी निश्चित किया जाता है कि सारे हिन्दू तेताओं का यह कर्सव्य होगा कि 
पुराने रिवाजों के कारण अस्पुश्य कहलाने वाले हिन्दुओं पर मन्दिर-प्रवेश आदि के सम्बन्ध में जो 
सामाजिक वन्धन लगा दिया गया है उसे वे सारे वैध और शास्तिपूर्ण उपायों के द्वारा दूर कराते 
की चेष्टा करें ।/! 


आज़ प्रायः साठ वर्ष बाद इस प्रस्ताव के महत्व का आकलन कश्ता कठिन है किन्तु 
उस समय की परिस्थितियों मे यह एक क्रास्तिकारी प्रस्ताव था जिसे हिन्दू समाण के विशिष्ट 
नेताओं ने स्वीकार किया । वस्तुतः इस क्रान्तिकारी परिवर्तत का मुख्य श्रेष डा० अम्बेदकर को 
है । यदि उन्होंने उप्र रख ने अपनाया होता तो हिन्दू समाज में ऐसा निर्णय लेने की स्थिति दो- 
तीन दशक बाद उत्पन्त हुई होती । सम्भव है तब तक हिन्दू-समाज का और अहित हो जाता । 

डा० अम्वेदकर को मनोदशा समझना बहुत कठिन नहीं है | वे विलक्षण प्रतिधा-सम्पस्त 
और घत्यन्त संवेदनशील थे | अत: वे उस व्यवस्था में रहुना जो जन्म के आधार पर उस्हें सबसे 
निचले सोपान पर रखे, स्वीकार नहीं कर सकते थे। उन्होंने हिन्दू धर्म त्याग कर बौद्ध बनना 
स्वीकार किया । डा० अम्वेदकर के मनोविज्ञान को ठीक से समझने के लिए यह प्रष्म उठाना आब- 
श्यके है कि उन्होंने बौद्ध धर्म ही क्यों स्वीकार किया और यदि हिल्दू समाज से उन्हें इतनी धुणा 
थी तो उन्होंने प्रकिस्तान के निर्माण का समर्थन करते समय हिन्दू बहुल भारत से अलग दलितों 
को वहाँ बसे को सलाह क्यों नहीं दी ? इस प्रश्नों के उत्तर अस्तुत उद्धरण में खोजे जा सकते हैं ! 


हम बौद्ध क्यों बने | 9 


बौद्ध धर्म अंगीकार करते समय !$ अवदूबर 956 को नागपुर में दिये गये 
उनके भाषण का एक अंश :-- 


भगवेन्‌ के धर्म को बाहों ने भी अपनाया और शूद्रों ते भी। उन सभी भिक्षुओं को 
आादिश देते हुए भगवात्‌ ने कहा था कि-- 


“है भिक्ष॒ुत॥न ! आप लोग कई देशों और कई जातियों से आए हुए हैं जिस प्रकार आपके 
देश -प्रदेश में अवेक नवियाँ बहुती है और उचका अलग अस्तित्व दिखाई देता हैं | जब ये साभर में 
मिलती है तब अपने पृथक अस्तित्व को खो बेठती है । ते सब समुद्र में समा जाती हैं। बौद्ध संघ 
समुद्र की ही भाँति है । इस संघ में सभी एक है और सभी बराबर है । समुद्र में गंगा या यमुना के 
मिल जाते पर उसके पानी को अलग पह्चिचातना कठिन है, इसी प्रकार आप लोगों के बौद्ध संघ में 
आचे पर सभी एक है| सभी समान हैं।” इस प्रकार को बाते कहने वाला एक ही महापुरुष हुआ 
है भर वहू महापुरप भगवान बुद्ध हैं । 

जब लोग मुझ से यह प्रश्न पूछते हैं कि घर्मान्तर करते के लिए इतना समय क्यों 
लगाया ? इतने दिन तक मैं क्या कर रहा था ? ये प्रश्व महत्वपूर्ण हैं। धर्म के तत्वों को दूसरों को 
समझाना आसात काम नहीं है । एक मनुष्य का काम भी नहीं है ) धर्म के सम्बन्ध में आप विधार 
करके देखेंगे तो मेरी बात आपको समझ में आ जायेगी । आज भेरे ऊपर जितनी जिम्मेदारी है, 
उतनी संसार में किसी पर नहीं है । अपर मैं ज्यादा साल जीवित रहा तो वहु सब काम पूरा करके 
दिखाऊंगा । (बाबा साहेव जिन्दाबाद के नारे से आकाश गुँज उठा) । 


कुछ लोग यह कहेंगे कि अछूतों के बौद्ध बनने पर क्या होगा, इस सम्बन्ध में मेरा 
इतता ही कहना है कि इस प्रकार का प्रश्त आप लोगों को नहीं पूछना चाहिमे क्योंकि ऐसे प्रश्न 
प्र्ततापूर्ण हैं। अमीर लोगों को धर्म की आवश्यकता नहीं है | उनमें जो लोग ऊंचे पदों पर हैं उनके 
पास रहने के लिए अच्छा बंगला है । उनकी सेवा करते के लिए उसके पास धन है। उनके पर्स 
सोकर-चाकर हैं और उनके पास सब कुछ है । ऐसे लोगों को धर्म को अपनाने था उस पर विचार 
करने की कोई आवश्यकता नही है । 


धर्म को आवश्यकता केवल गरीबों के लिए होती है । दुखी और पीडित लोगों के लिए 
धर्म की जरूरत होती हैँ । गरीब मनुष्य सदा हो आशा पर जीवित रहता है । जीवन का भूल 
आशा में है। अगर यहू आशा नष्ट हो गई तो जीवन कैसे चलेगा ? धर्म हर एक को आशावादी 
बनाता है। गरीबों और पीड़ितों को सही सल्देश देता है कि “घवराने की आवश्यकता नहीं 
क्योंकि जीवत आशादायक है और होगा ।” यही कारण है कि गरीब या पोड़ित व्यक्ति धर्म को 
चिपका कर रखता है | 


जब यूरोप में ईसाई धर्म का प्रचार हुआ उस समय रोघ्र के आस-पास सभी देशों की 
अवस्था बड़ी खराब थी। लोगों को पेट भर खाना भी नहीं मिलता था । उस पमम पेट भरने के 
लिए लोगों में खिचड़ी वाँटी जाती थी । उस्त समय इन लोगों में ईसाई भत्त का प्रचार हुआ । दुःखी 
और पीड़ित लोग इस धर्म के अनुयायों बचे | थी गिबन ने एक वार कहा था कि यह ईसाई धर्म 
भिखारियों का धर्म है। ईसाई धर्म यूरोप का धर्म बच गया हैं। इसका जवाब देने के लिए श्री 
2 आज जीवित नहीं हैं । अगर बे जीडित होते तो शायद मपती बात का जवाब वे खुद ही 
णाः | ह 
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कुछ लोग यह अवश्य कहेंगे कि यह बौद्ध धर्म भंगी-चमारों का श्वर्म है। आहाण लोग 
भगवान को भी “हो, गौतम | कहकर पुकारते थे। ब्राह्मण भगव।त्त्‌ को इस प्रकार अपन्ब्द कहु 
कर चिढ़ाया करते थे । लिकित आप यह जानते हैं कि विदेशों में राम और कृष्ण और शंकर की 
मृत्तियों को खरीदते के लिए रखा जाए तो कोई नहीं खरीदेगा । अगर बुद्ध की मूर्ति रखी जाये तो 
एक भी मूर्ति नही बचेगी ? भारत में जो होना था बह बहुत कुछ होता रहा। कुछ बाहर पी 
दिखाओ । बाहर अगर किसी का नाम प्रसिद्ध है तो वह केवल भगमान बुद्ध का । फ़िर बह धर्म 
फैल बगैर कैसे रहेगा! ? 


हम अपने मार्ग से जरूर जायेंगे | वे अपनी राह से जाएँ। हुमें नया रास्ता मिला है । 
यहु आशा का प्रतीक है । अभ्युदय और उत्कर्ष का महान मार्ग है । यह सार्ण नया नहीं है । इसे हम 
कहीं से लाए नही हैं। यह श्रेष्ठ मार्ग यहीं का है | यह भारतीय है | इस देश में 2000 वर्ष पूर्व 
भी बौद्ध धर्म था | | इसका हमें दुःख है कि हमने इस धर्म को पहिले ही क्यों नहीं अपवाया ? 
भगवान बुद्ध के धर्म के तत्व सारे अजरामर है । फिर भी बुद्ध ने अपने सिद्धान्तीं को अपरिवर्तंनीय 
होने का दावा वहीं किया | इस धर्म में समयासुसार बदलते की शक्ति है। इतनी उदारता किसी 
बष्य प्र्म में नहीं है । 


इस देश से बौद्ध धर्म के ताश का भुख्य कारण इस देश पर मुसलमान्तों का अमानुषोय 
आक्रमण था। इस आक्रमण में हजारों मूर्तियाँ दोड़ी गई । भिक्षु मारे गए । इस आक्रमणों से धबड़ा- 
कर भिश्षु दूसरे देशों में भाग गये । कोई तिब्बत गए । कोई चीन चले गए । कोई कहीं गया' और 
कोई कहीं । इसका परिणाम यह हुआ कि यहाँ पर भिक्षुओं का अभाव हो गया । शर्म की रक्षा 
करने के लिए उपायक लोगों की आवश्यकता होती है । वायब्य सरहुद प्रान्त में एक ग्रीक राजा 
थ। उसका नाभ था मिलित्द (सिर्मांडर) । उसे धर्म चर्चा बड़ी पसन्द थी । उसने हिन्दू धर्म शास्त्रों 
के पंडितों के साथ कई बार वाद-विवाद करके उन्हें हराया था और कईयों को भिरुत्तर कर दिया 
थी । एक दिन उससे चाहा कि बौद्ध धर्म के विद्वानों के साथ वाद-विवाद करें। इसलिए अपने नोकरों 
को आदेश दिया कि जब कभी उन्तके राज्य में कोई बोद्ध पर्म का पंडित आए तो उसे उनके पास 
लाया जाए । तब स्थानीय बौद्ध मतावलम्बियों ने महा पंडित और धर्म-धुन्रघर भिक्षु नाससेन जी 
से प्रार्थना की कि वे राजा के पास जाकर वाद-विवाद में बौद्ध-धर्म का मण्डनत करे । भिक्षु नागसेन 
बड़े विद्वान थे। नागसेन और मिलिन्द में जो पारस्परिक वाद-विवाद हुआ उस सबको एक पुस्तका- 
क्यर रूप में छापा गया है । मिलिन्द ने एक अश्त किया कि धर्म की रलानि क्‍यों होती है ? भागसेन 
ने इसका उत्तर देने हुए इसके तीन कारण बताएं । पहला यहू कि सच्चा धर्म ही सदा बता रहता 
है । जिस धर्म' के मूल में गस्भीरता नहीं होती बहू धर्म केवल काल धर्म होता है और समय बीतने 
पर ऐसः धर्म नहीं टिकता । दूसरा कारण यह द्वोता है कि जब धर्म प्रचार करने वाले विद्वान ही 
नहीं रहते तब धर्म की ग्लानि होतो है। ज्ञानी लोगों को धर्म ज्ञान को चर्चा करती ही चाहिये । 
विरोधियों के वादर्नचवाद का खण्डन' करने के लिए धर्म के प्रचारक न हों तो भी धर्म की ग्लाति 
होती हैं । तीसरा कारण यह है कि धर्म और धर्म के तत्व विद्वानों के लिए होते हैं। साधारण 
हर ४ लिए मन्दिर या बिहार होते हैं जहाँ पर जाकर जनता अपनी श्रेष्ठ विभ्वेतियों की पूजा 
करती है । 


आप लोगों को इस महात्‌ बौद्ध धर्म को स्वीकार करते हुए इत बातों का ध्यान रखना 
चाहिए । बोद्ध धर्म के तत्व वेबल बुछ समय के लिए है; ऐसा कभी नहीं समझना चाहिए। आज 


हम बौद्ध क्‍यों बने / 24 


2500 वर्षों के बाद भी बुद्ध के तत्वों को सारा संसार मानता है | अभेरिका में बुद्ध धर्म के अनुमा- 
इयों की 2000 संत्याएँ हैं। इंग्लैण्ड में तोन लाख रुपये खर्च करके बौद्ध मन्दिर बताया गया है। 
जर्मती में तीन चार हजार बौद्ध संस्थाएँ हैं । बुद्ध के तत्व अजरामर हैं फ़िर भी बुद्ध ने अपने तत्त्वों 
के महात्र होते का दावा नहीं किया | और न उत्होंने कभी यह कहा कि उनका धर्म ईश्वरीय है । 
भगवान्‌ बुद्ध ने तो यही कहे? था कि मेरा पिता और मेरी माता दोनों सामान्य मनुष्य की भाँति 
हैं। जिन्हें यह धर्म अच्छा लगे वे इसे अपनाएं । क्योंकि इतसी उदारता की बातें आपको किली 
दूधरे धर्म में नही मिलेंगी । 


दूसरे धर्मों और बौद्ध धर्म में महात्॒ अन्तर हैं। बौद्ध धर्म की महान और मूल भाधार 
की बातें आपको दूसरे धर्मो' में नहीं मिलेंगी क्योंकि दूसरे धर्म मनुष्य और ईश्वर के गहरे सम्बन्ध 
को बताते हैं। दुधरे धर्म कहते हैं कि ईश्वर ने संसार की सृष्टि की है । उस्ती ने ही आकाश, वास, 
चन्द्र, सुर और सब कुछ पैदा किया हैं। ईश्वर ते सब कुछ हमारे लिए कर दिया है । कुछ शेष 
नहीं रखा है । इसलिए हम उस ईश्वर की उपासना और भजन ही करते रहें । ईप्ताई धर्म के अनुसार 
मश्ते के बाद एक भतिर्णय का दिन (7089 ० ]7087०70) होगा । उसी के निर्णय जनुसार सब 
कुछ निर्धारित होगा! । 


ईश्वर और आत्मा के लिए बौद्ध धर्म में कोई स्थान नहीं है। भगवान्‌ चुद्ध ने कहां कि 
संसार में सन जगह दुःख ही दुःख है। 90 प्रतिशत लोग दुखी हैं, पीड़ित हैं । दुःख से पीड़ित 
गरीब लोगों का उद्धार करता ही बौद्ध धर्म का भरूख्य ध्येय है! कार्ससाकर्स मे भगवातू बुद्ध से 
ज्यादा कुछ भी वहीं कह्टा है । भगवान्‌ ने जो कुछ फहा है वह सब सरल और सीधा मार्ग है । 


भाइयों और बहिनो ! जो कुछ मुझे कहना था वह सब कुछ मैंने कह दिया । थहू धर्म 
सबसे अच्छा धर्म है | उसमें कोई दोष नहीं है। हिन्दू धर्म में कुछ ऐसे तत्व हैं कि जिनसे किसी को 
उत्साह नहीं मिल सकता )। हजारों वर्षों से लेकर आज तक अपने समाज में किसी को भी चिद्वान्त 
नहीं बनते दिया गया । आप लोगों के सामले मुझे अपनी बचपत की बात बताते हुए किसी प्रकार 
को क्षिशक नहीं होती । मेरे स्कूल में एक अन्नाह्मण (भरादा) औरत थी। वह स्वयं अनपढ़ थी 
परस्तु मुझे कभी छूती न थी। मेरी माँ मुझको कहती थीं कि मैं बड़े लोगों को मामा कह कर 
पुकारू | पोस्टमैंच को. 'सामा” कहकर पुकारा करता था। स्कूल में एक दिन मुझे प्यास लगी । 
इसके लिये मैंते अपने मास्टर से कहा । मास्टर ने चपरासी को बुला कर कहां कि इसे मल पर 
जाकर पानी पिला लाओ। चपरासी ने मल खोला तो मैंने पात्रों पिया । अगर कभी चपरासी न 
हुआ तो कई दिन तक पाधी पीने को ही नहीं भिलता था। ध्यासा ही घर बापस आता और घर 
पर ही आकर प्यास को बुझाता । जब मैं पढ़ कर वापस थामा तब मुझे डिस्ट्रिकंट जज बनसे के 
लिए कहा गया । लेकिन इस रस्सी को मैंने अपने यले में इसलिये नहीं बंधवाथा कि मेरे वौकर हो 
जाने पर मेरे ज्ोगों की सेवा कौन करेगा ? इसी विचार को ध्यान भें रखते हुए मैं नौकरी के 
चक्कर में सही पड़ा । 


व्यक्तिगत रूप से इस देश की किसी ही 'रूढ़ि! था बात का विरोध करना भेरे लिये 
कठित नहीं है। आप लोगों के सिर पर वैश्यों, क्षत्रियों और ब्राह्मणों ने पहाड़ खड़ा किया हुआ है । 
उसको किस प्रकार उलदा जाये था तोड़ा जाये यह एक वास्तविक प्रश्त है? इसलिए मैं चाहता हैं 
कि इस धर्म का पूर्ण ज्ञान कराऊं । यह मेरा कर्तव्य भी है । इस कार्य के लिए मैं पुस्तकें लिखकर 
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और आप लोगों की शंकार्यें दूर कर के पूर्ण ज्ञान प्राप्त कराऊंगा। आज आप मुझ पर विश्वास 
रखकर चलिये 


आप पर अब काफी जिम्मेदारी जा पड़ी है। यह बड़ी भारी बीज है। आप लोगों को 
देते काम करने चाहिए जिससे सभी आपका आदर करें । आप इस धर्म को ऐसा न समझें कि आपने 
गले में एक मिट्ठी का घड़ा बाँध लिया है| बौद्ध धर्म की दृष्टि से भारत की भूमि अब सुनसान 
जंगल की भाँति है। इसलिए आपका परम कर्तव्य है कि आप इस पवित्र धर्म को उत्तम रीति से 
पालने की प्रतिज्ञा करें, अन्यथा इस धर्म-परिवर्तन की निन्‍दा होंगी। आज जाप सभी प्रतिज्ञा करें 
कि आप सब बौद्ध ने केवल क्पता, बल्कि अपने साथ अपने देश का और इसके साथ-साथ सारे 
संसार का भी उद्धार करेंगे । संसार का उद्धार बौद्ध धर्म से ही द्वीगा । संसार में जब तक न्याय 
को स्थान नहीं मिलेगा तब तक शान्ति नहीं हो सकती । 


छाल 


“में लड़ाई का पक्षयाली प्ज् 


[] 
गणंशशंकर विद्यार्थी 


[ प्रताप” के यशस्वी सम्पादक गणेशशंकर विद्यार्थी (890-93]) की जन्म शर्ती के 
अवसर पर हम उन्‍हें श्रद्धाज्ञलि अपित करते हैं। पत्रकारिता और राजनीति के क्षेत्रों में उन जैसा यण 
बिरलों को मिलता है | कानपुर के हिन्दू-मुस्लिम दंगे को शान्त करने के प्रयत्न में उनकी मृत्यु पर 
शास्त्री जी ते 'थंस इण्डिया' में लिखा, गगेशशंकर विद्यार्थी को ऐसी मृत्यु मिली जिस पर हम 
सबकी स्पर्धा है । उनका खून अस्त में दोनों मजहबों को जोड़ने के लिये सीमेंट का काम करेगा । 
कोई समझौता हमारे हृदयों को आपस में नहीं जोड़ सकता । पर गणेशशंकर विद्यार्थी ने जिस 
बीरता का परिचय दिया है, वहु अच्त में पत्यर से पत्थर हृदय को भी पिघला देगी और पिघलाकर 
एक में मिल्ला देगी ।/” 

समकालीन समाज में विद्यार्थी जो की वया प्रतिष्ठा थी, इसका मार्भिक उल्लेख स्वर्भीय 
वनारसी दास चतुर्वेदी ने अपने एक लेख में किया था। उन्होंने लिखा, “आज उस दीवबन्धु के लिये 
कप्तान रो रहे हैं। कौन उतकी उदर-ज्वाला को शान्‍्त करने के छिये स्वयं आग में कूद पड़ेगा ? 
मजदूर पछता रहे हैं । कौन उन पीड़ितों का संगठन करेगा ? मवेशीखानों से भी बदतर देशी 
राज्यों के निवासी आज अश्वुपात कर रहे हैं। कौन उन सूक पशुओं को वाणी प्रदान करेगा ? 
ग्रामीण अध्यापक रुदन कर रहे है । कौन उनका दुखड़ा सुनेग) और सूतवायेगा ? राजनीतिक कार्य- 
कर्ता रो रहे हैं। कौन उन्हें आध्षय देकर स्वयं आफत में फंसेगा, उनके कन्धें से कन्धा मिलाकर 
स्वातन्त्य-संग्राम में आगे बढ़गा ? और एक कोने में पड़े हुए पत्रकार बन्चु भी अपने को भिराश्रित 
पाकर चुपचाप चार आँसू बहा रहे हैं। आपातकाल में कौन उन्हें सहारा देग। ? किससे वे दिल खोल 
कर बॉल कहेंगे, किसे वें अपना बड़ा भाई समझेंगे और कौन अपने छुटभइयों का इतना झयाल 
रखेगा ?! 

923 में फत्तेहपुर मे आयोजित राजनीतिक सम्मेलन में उनके भापण पर सरकार ने 
भाषत्ति की और मुकदमा चला दिया | सरकारी वकील के अनुसार विद्यार्थी जी ने अपने भाषण में 
कहा था कि मैं गांधी जी को अहिसा में सिद्धान्तत: विश्वास नहीं करता, लेकिन उसको उचित नीति 
मान कर उसका पालन करता है। इस मुकदमे को दूसरी पेशी का विवरण 26 मार्च 923 के 
साप्ताहिक प्रताप' में प्रकाशित हुआ था । विद्यार्थी जी की इृढ़ता, अपने विचारों पर आस्था और 
झाषा पर अधिकार की बानगी के रूप में यह विवरण प्रस्तुत हैं । | 

बीस मार्च 923 मंगलवार को ठीक एक बजे श्रद्धेय गणेश जी के मुकदमे की दूसरी 
पेशी शुरू हुई | इस दित भी मजिस्ट्रेट ने सिफ पन्दनह व्यक्तियों को,कार्यवाही देखने दी। पिछलो' 
पेशी में लोग मजिस्ट्रेट के आने पर अपनी-अपनी जगहों पर बैठे रहे थे, लेकिन धरद्धेंय गणेश जी के 
आते हो उनका सम्मान करने के लिए खड़े हुए थे | इसलिए, इस बार अपनी शान की रक्षा के लिए 

है। 
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मजिस्देट ने लोगों को अदालत में अपने आने के बाव आने दिया ! मुंकदमा आरम्भ होते ही गणेश 
जी ते अपना लिखा हुआ बयान पेश कर दिया । 


गणेश जी का बयान, 


सरकारी रिपोर्टर ने मेरे व्याख्यान की जो रिपोर्ट की है बह अपूर्ण, मसत और कही- 
कहीं बिल्कुल विक्ृत है | मेरा मतलब यह नहीं है कि रिपोर्टर ने जालबूझ कर भद्दज इसलिए, 
उसमें ने शब्द घुसेड दिये (जो मैंते नहीं कहे थे) कि जिससे मेरे ऊपर राजबोह का मुकदमा चल 
सके । परन्तु यह स्पष्ट हैँ कि जिस भाषा में मैंने व्याख्यान दिया था, उस भाषा का उसे बहुत ही 
कम ज्ञान है और बहू मेरी बातों का मतलब समझते तथा छनकी प्रासंंचिकला और उपयुक्तता जानने 
में असमर्थ रहा । मेरे सवालों के जबाब में उसमे यह मंजूर किया है कि उसने कई संस्कृत शब्द 
समझ में न आने के कारण छौड़ दिये । अपनी रिपोर्ट में भी उप्तने जिन बाक्यों और शब्दों की 
सपोर्ट ठीक समझ कर की है, उसके अर्थ वह नहीं बता स्का । वास्तव में जिन लोगों को विद्वान 
वक्ताओं भर लेखकों हारा लिखी तथा बोली जाने वाली हिन्दी-भाषा का क्रामचलाऊ ज्ञान भी है, 
वे तुरन्त यह देख लेंगे कि रिपोर्टर ने कई ऐसे शब्द लिख दिये हैं जिनका कोई अर्थ ही नहीं, और 
जो वास्तव में हिन्दी और क्या अन्य भाषा, किसी में भी नहीं पाये जाते । कई जगहों भें उसने ऐसे 
पब्द लिख डाले हैं जिनका प्रसंगानुसार कोई अर्थ नहीं होता । बात यह मालुम होती हैं कि प्रत्यक्षतः 
रिपोर्टर जिन शब्दों को सुन या समझ से सका, उतकी जगह उसने प्रत्यक्षत: दूसरे शब्द अटकल 
से लिख दिये। वास्तव में रिपोर्टर ने व्याख्ययन की जैसी रिपोर्ट पेश की है बहु ऐसे सम्बन्धहीन 
वाक्यों का ढेर मात्र हे, जो एक-दूसरे के साथ मेल नहीं खाते। कई वाक्य कुछ ऐसे शब्दों का 
पंग्रह सात्र हैं जिनका कोई भी अर्थ नहीं होता । मैं भद्दा वक्ता नहीं । मैं ठीक-छाक और सिलसिले- 
वार बोल सकता हूँ; यह बात रिपोर्टर ने स्वयं स्वीकार की है। रिपोर्टर ने जो कुछ कहा है 
उसके भतिकूल यहू भ्री स्पष्ठ है कि बह बहुत अच्छी तरह से शार्टहैंड रिपोर्टिंग नहीं जानता और 
उसके लिए यह असम्भव था कि भुझ जैसे शीघ्र वक्ता के भाषण की पूर्ण रिपोट ले लेता | व केवल 
भेरे भासण के कई बाकयों और कई मुख्य अंशों की रिपीर्ट भी नहीं की गयीं बल्कि जिन वाक्यों 
की रिपोर्ट की गयी है उनमें से भी महत्वप्रर्ण शब्द और शब्द समूह छोड़ दिये गये हैं और रिपोर्ट रशों 
की आम आदत के मुताबिक कहीं-कहीं तो रिपोटर ने अपनी अक्ल के मुताबिक मेरे वाक्यों का 
मतलब ठीक करने के लिए अपने शब्द जोड़ दिये हैं। इसलिए मेरे रिपोर्ट किये हुए भाषण से जो 
आम असर पड़ता है यह बहुत ही भ्रमोत्यादक है। रिपोटर ते शब्दों के जिस संग्रह को रिपोर्ट 
किया है उसे मेरे भाषण की रिपोर्ट कहना भाषण की विडम्बना करना है। असल में रिपोर्ट में 
मेरे शाणएण को संक्षेप में लेते की कोशिश की गयी है, सो भी एक ऐसे मनुष्य द्वारा जो न तो जल्दी- 
जल्दी रिपीर्ट ही ले सकता था. और न भाषण को ही समझ सकता था । उद्दाहरण के लिए रिपोर्ट 
में दिये गये नीचे के वावयों का अर्थ क्या हो सकता है? 

. देश में जितनी शिकायतें हैं उनकों संचालित करते की कोशिण कहूगा । 

2. मित्रों से कहना चाहता हैं कि असहयोग उनकी सहानुभूति वहीं है । 

3. जब तुम अहिसा के बल से स्वराज्य' लेना चाहते हो तो अब न कहें कि हम नहीं 

फेर शकते । 


4. उन सारी शिकायतों को जो इस तरह उनके सारे आदमिगों को पहुँचती हैं, सबका 
मुखालिफ हूँ । 
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5, जब भाता के बच्चे जने तो घुल के साथ यह कह दें । 

6, आज कौंसिल में विरोध है कल तिजारत में विरोध होगा । 
7, लड़ाई चुप की नहीं है । 

8. मैं माफी चाहता हूँ। 


अदालत के जवाबों में मैंने अपने भाषण के कुछ आवश्यक वाक्यों को जहाँ तक मुझे याद 
या, वहाँ तक सुधार दिया । मैंने कुछ वाक्‍्यों का जो यद्यपि भद्दी तरह से रिपोर्ट किये यतरे हैं, 
परस्तु जिनको शायद सरकार ने मेरे खिलाफ राजद्रोह का अभियोग चलाने का आधार माना है, 
भर्थ कर दिया है। अगर मेरे ऊपर यह आरोप किया गया हो कि मैं मौजूदा नौकरशाही से जरा 
मी प्रेम नहीं करता, मैं अपने घोताओं के मन में उसके काम के प्रति अर्ंतोष उत्पन्त करना चाहता 
था, और चाहता था उसप्तके मत में वर्तमान शासन प्रणाली को दुर करने की उत्कट इच्छा उत्पत्न 
करना, तो स्वीकार करता हूँ कि मैं अपराधी हैं । मैंने अपने भाषण में कहा था और मैंने उस समय 
जो भाव अक्रट किया था उसे मैं आज भी ठीक समझता हूँ । धन तमाम हानिकर प्रशुत्वों को हटा 
देना चाहिए, जो लोगों की व्यायोवित आकांक्षाओं का दमत करते हैं और उसको बच्चनों में जकड 
रखने में मदद देते हैं । 

फिर चाहे ऐसा प्रभुत्व, शासक नौकरशाही का हो या जमींदारों का, धनवानों का हो 
या अची जातियों का । परन्तु अगर मेरे ऊपर यह आरोप है तो जैसा कि मालुम होता है कि मैंने 
लोगों को उपंद्रव के लिए उत्तेजिव किया है तो मैं युर्णतया उसका प्रतिवाद करता हूँ। सभा में 
वास्तव में जो कुछ हुआ, बहू यह कि मेरे सित्र पंडित थौरीक्षकर सिश्र ने भो कांग्रेस के अपरि- 
वर्ततवादी कहें जाने वाले इल के हैं, मेरी राय पर जो कौंसिलों के पक्ष में था, हमला कर दिया । 
इस सम्बन्ध में उन्होंने अहिसा और अग्रत्तिरोध के सिद्धास्त पर जोर दिया। ऐसा! मालुम पढ़ता था 
कि उनके निज के विचार में कॉंसिल के चुनाव पर खड़े होता एक तरह की हिंसा है। मिश्र जी ने 
दो घण्टे तक लम्बा भाषण दिया । उन्होंने हिंसा और अहिसा के ढंग के गरण-अवगुणों की विस्तृत 
सैद्धांतिक विवेचना की । यह महत्वपूर्ण बात याद रखनी चाहिए कि इस विवाद में हिंसा शब्द का 
प्रयोग हिन्दू वीति-शास्त्र के अनुसार दूसरे को किसी प्रकार का शारीरिक या मानसिक कष्ट 
पहुँचाने के अर्थ में किया गया था| पंडित गौरीशंकर मिश्र ने प्रेम' और अधहिसा' की दार्शनिक 
व्याध्या करते हुए कहा कि प्रेम और अधिसा दाशंनिक अर्थ में इ्वतन्त्रता लेने के लिए की जाने 
बाली हर तरह की हिंसा के विरुद्ध हैं । संक्षेप में उन्होंने राजनीति में धूर्ण प्रेम के साथ किसी भी' 
प्रकार का कष्ट पहुँचाने की समस्त इच्छाओं से मुक्त असहयोग के सिद्धान्त का प्रतिपादत किया । 
अपरिवतेनवादी होने के कारण उन्होंने कौंसिलवादी दल प्र यहू समझ कर हमला किया, मानों 
उनकी राय में बह दल भद्यत्मा गांधों द्वारा प्रतिपादित अध्िसात्मक असहयोग के सिद्धान्त के विरुद्ध 
कुछ करने को तैयार था । मैं एढित गौरीशंकर मिश्र के बाद बोला और मेरे भाषण का सात्पर्य 
समझने के लिए यह जरूरी है कि पंडित गौरीशंकर मिश्र का भाषण पढ़ लिया जाये। इसीलिए 
मैंने अदालत से कहा था कि उनके भाषण को रिपोर्ट भी रिकार्ड में होनी चाहिए थी परन्तु अदालत 
ने यह बात ने मानी । हिंसा और अहिंसा के सम्बन्ध में मैंने जो कुछ कहा उसे उस विवाद में एक 
भाकण स्वरूप पढ़ना चाहिए जिसको पंडित गौरीशंकर पिश्न ते शुरू किया । अहिंसात्यक असहयोग 
के प्रति मेरा व्यवहार क्या है, बह सरकारी रिपोर्ट में दिये गये इस वाक्य से पूर्णतया मालूम हो 
जाता है। में नॉन-वायलेंस (अहिसा) को शुरू से अपनी पालिसी मानता रहा हूँ । धर्म नहीं मानता 
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रहा | मैंने अपने व्याइ्यान में यह दिखाया कि मनसा और कर्मणों, अहिंसा साधारण मनुष्यों का 
सहज स्वभाव नहीं है और इसीलिए राजनैतिक संग्राम में उसे अपना साधारण हथियार नहीं बनाया 
जा सकता । जहाँ मैंने यह कहा है कि मैं लड़ाई का पक्षपाती हूँ, वहाँ स्पष्टतः मेरा मतलब यह है 
कि राजनीतिक संग्राम चाहता हूँ, यह जरूरी नहीं कि यह संग्राम प्रेम और अहिसा के उस संग्राम 
पर आधारित हो जिसकी व्याख्या मिश्र जी ने की है| मुझमें और पंडित गौरीशंकर मिश्र में जो 
वैद्धान्तिक-राजनीतिक विवेचना का विवाद हो रहा था, उसी विवाद में अपने सिद्धान्त को अधिक 
स्पष्ट करने के लिए मैंने यहाँ तक कह डाला कि अगर ब्रिटिश सत्ता भेरे सामने प्रतिमा का रूप 
धारण करके आये तो मैं उसकी उपासना नहीं करूंगा बल्कि उसे खण्छित करके प्रवाद्धित कर 
दूँगा | इसके बाद दूसरे ही वाक्य में मैंने अवांछनीय सभाओं को जैसे जमींदारों, धनवानों और 
ऊँची जातियों की सभा का जिक्र किया और कहा कि मैं इन सभी को हटा दूंगा । यह सवाल तो 
उठ ही तहीं सकता कि मैंने लोगों को शारीरिक हिंसा करने के लिए उत्तेजित किया, क्योंकि मे 
कांग्रेसमैन हैँ। मैंने अपने भाषण में यह भी कह दिया था कि यद्यपि मैं अहिंसा को धर्म नहीं मानता 
तथापि मैं अपनी वर्तमान अवस्था में राजनीतिक संग्राम का सर्वोत्तम साश्नन मानता हूँ | परन्तु जब 
मेरे एक भिन्र यहाँ तक कह डालते हैँ कि कौसिलों में जाना भी हिंसा है तब मुझे उस धारणा की 
परीक्षा करने के लिए जिस पर यह सिद्धान्त टिका हुआ है, इस प्रकार की अधद्ठिसा के विरुद्ध अपनी 
आवाज़ बुलन्द करनी पड़ती है। हिसा, भहिसा, अप्रतिरोध और राजनीतिक संग्राम कौंसिलों में 
जाना अहिसा सिद्धान्त के विरुद्ध है, या नहीं इत्यादि के सम्बन्ध में जो समस्त वाद-विवाद हुआ, 
यह सैद्धांतिक था! । मुझमें और पंडित गोरीशंकर मिश्र में केवल सिद्धान्तों पर ही बहस हुई । लोगों 
को हिंसा के लिए उत्तेजित करने का विचार तो मेरे पास तक नहीं फटक सकता, क्योकि मेरी हृष्टि 
से इससे अधिक अहमकाना और आत्मधातक बात और कोई हो ही' नहीं सकती | सरकार को तरफ 
से सिर्फ देदीदवाल गैर सरकारी गवाहु के तौर पर पेश किया गया है । उक्षका कहना है कि उसके 
ऊपर मेरे व्याख्यान का यह असर पड़ा कि मैंने लोगों को हिंसा के लिए उत्तेणित किया | मैं इस 
व्यक्ति का इत्मीनान नहीं करता । मैं अनुभव करता हूँ। मेरे भ्राताओं पर यहू असर हरगिज्ञ ने 
पड़ना चाहिए था | देवीदयाल की बातों से प्रकट होता है कि वह पुलिस का जीव है । मुकदमों से 
पुलिस अक्सर इससे गवाही दिलाती है। कांग्रेस आफिस के सामने बोर्ड पर कांग्रेस के जो नोटिस 
लिखे रहते हैं पुलिस उसकी नकल ले लेती है। इस नकल पर यह दस्तखत किया करता है । इसे 
गोला-बाहूद बेचने का लाइसेंस भी मिला हुआ है । इस प्रकार यह एक ऐसा थआदमी है जो पुलिस 
ने मेरे वरखिलाफ़ अपनी इच्छछानुकूल बातें कहलवाने के लिये पेश किया ) मेरी अन्तरात्मा मुझसे 
साफ-साफ् कहती है कि मेरे मन में लोगों को हिंसा के लिये उत्तेजित करते का' इरादा त था | 
परल्तु यदि मेरे श्रोताओं में से एंक के दिल पर भी वास्तव में यह असर पढ़ा है तो मैं हुदय से 
दुखी हूँ । अंगर मुझे सच-सच यह मालुम हो जाये कि मैंने गलती की तो मैं तुरन्त उसे स्वीकार 
कर लेगा। अगर मेरे कोई वाक्य लोगों को हिसा करने के लिये उत्तेजित करने बाले होते तो मे 
सहर्ष उन्हें वापस ले लेता, क्योंकि मैं कांग्रेस का एक विनम्र परन्तु कट्टर सदस्य है और लोगों को 
हिंसा के लिये उत्तेजित करना राष्ट्रीय महासभा के सिद्धान्त के विरुद्ध है ! 


निःसन्‍्देह में लड़ाई का पक्षपातो हैं और टाल्सटाय और मह्ठात्मा थांधी की पूर्ण अहिसा 
को जिस अर्थ में वे धात्रिक सिद्धान्त मानते हैं उस अर्थ में में इस पर विश्वास नहों करता । परस्तु 
मैं सशस्त्र क्राँति करने पर किसी को शारीरिक हानि, पहुँचाने की हिसा को भी अपनी वर्तमान 
अवस्था में ठीक नहीं समझता । हमारी वर्तमान व्यवस्था में तो उसका विचार करना तक मुर्खता- 
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पूर्ण और आत्मघातक है। मैंते जो ठुछ कहा है वह सब केवल अपनी स्थिति साफ करने के लिए 
कहा है, किसी की संतुष्ट था असंतुष्ट करने के लिये नहीं । जहाँ तक राजद्रोह से सम्बन्ध है, वहाँ 
तक मुझे एक शब्द भी नहीं कहना । मैं यह जानता हूँ कि हमारे देश में दफा ॥24-ए का प्रयोग 
कितती गैर-जिम्मेदारी के साथ किया जाता है । किसी भी सच्चे राजनीतिक कार्यकर्ता के लिए क्षण 
भर के लिये भी यह अनुभव करना असम्भव है कि बहू इस धारा की व्यापक खब्दावली और उसके 
काम में लाये जाने वाले भाव से बचा हुआ है । मुझे छूटे हुए अभी दस महीने नहीं हुए कि मेरी 
राजनीतिक क्रियाओं को बन्द करते का एक अवसर तलाश लिया गया । भुझे इस बात पर कोई 
आएचर्म नहीं । मैं उस नौकरशाही से किसी प्रकार की आशा नहीं रखता जिसके विरुद्ध हमारा 
तारा राजनीधिक संग्राम हो रहा है। परमात्मा मुन्न में इतनी शक्ति दे कि भेरे ऊपर जो कुछ आये 
उसे मैं प्रसन्‍नतापूर्वक सह लूँ और कठिन से कठित अवसर पर भो जनता और मातृभूमि की सेवा 
के आदर्श को न भूलूँ । 


सरकारों वकील की बहुस 


गणेशजी के बयान के बाद सरकारी वकोल की मज़ेदार बहुस हुई । उन्होंने कहा कि 
रिपोर्ट गलत है इस बात का सबूत अभियुक्त को देना चाहिये । उन्होंने कहा कि व्याब्यान सुचने 
वाले लोगों में अनपढ़ देहाती भो थे। व्याख्यान आन्दोलन के बीच में जिला राजनीतिक 
परिषद्‌ के समय पर दिया गया था जब लोगों के दिमाग गरम थे। उन्होंने यह भी कहा कि पे ० 
गणेशशं कर विद्यार्थी प्रभावशाली वक्ता हैं। श्लोताओं पर उनके व्याल्यान का बढ़ा भारो प्रभाव 
पड़ता है । उनमें इतनी शक्ति है कि वे अपने भाषण द्वारा जनता को चाहे जिस तरफ मोड़ लें।वे 
अपने श्रोताओं को खूब पहचानतते है | उनके भाषण में प्रवाह होता है । भाषा तो उनके सामने' हाथ 
जोड़े खड़ी रहती है। “सरकारी रिपोर्ट की बिलकुल ठोक मान कर उन्होंने ग्रणेश जी के भाषण 
के विकुत वाकयों के बड़े ही विचित्र और हास्यास्पद अर्थ किये। कहा, विद्यार्थी जी लोगों को संगठित 
हिंसा के लिए उत्तेजित कर रहे थे ।”” 

सरकारी वकील के अच्त में कुछ कहने पर मजिस्ट्रेट ने गणेश जी से पूछा कि आपने 
अपने बयान में सिर्फ यही कहा है कि “अगर भेरे श्रोताओं में से एक भी व्यक्ति के दिल पर यह 
असर हो कि मैंने भाषण में लोगों को हिला के लिए उत्तेजित किया तो मुझे हार्दिक दुख है ।/ 

गणेश जी ने कहा-- बिल्कुल वही ।” फिर मजिस्ट्रेट ने कहा कि “राजद्रोह फेलाने के 
विषय में तो आपको दुख नहीं ?”' 

गणेश जी ने हुस कर उत्तर दिया--- हरगिज्ञ नहीं” । अन्त में गणेश जी ने कहा कि 
सरकारी वकील मे मेरे वाक्यों का बडा ही ह्ास्यजनक अर्थ किया है ! मैं समझता हू कि मेरे बयान 
में इतना काफी मसाला था कि उनको अपना मुकदमा साबित करने का कष्ट न उठाना पड़ता । 

इसके घण्टे भर बाद मजिस्ट्रेट ने गणेश जी को एक साल की केद की सजा और सौ 
रुपया जुर्माना, जुर्माता न देने पर तीन महीते की केद की सजा का हुक्‍्स सुना दिया। ढइबन्दे 
मातरम्‌, अल्ला हो अकबर”, विद्यार्थी जी को जयघोष से वाश्ुमण्डल गूंज उठा और गणेश जी 
मोटर लारी में बिठाकर जेल ले जाये गये । 

उनको गैर राजनीसिक बानी साधारण कैदी करार दिया गया। चलते समय स्वामी 
शिवानन्द जी के बार-बार कहने पर उन्होंने लोगों को यही सन्देश दिया “पाखण्डी मत बनो ।/” 
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डा!० रामभनोहरु लोहिया 


( समाजवादी आन्दोलन के प्रमुख नेता होते के कारण डा० राम मनोहर 
लोहिया का राजनीतिक रूप ही उभर कर हमारे मन में बैठा । बे कितमे 
बड़े और मौलिक विवारक थे, यह बात उनके अनेक प्रशंसकों के मन में भी 
रेखांकित नहीं हो पायी है। आचार्य नरेन्द्देव की तरह उत्तका समाजवाद 
भी भारत की मिट्टी से जीवनी शक्ति प्राप्त करता है। उन्होंने भारत की 
परम्परा और विश्वासों का तिरस्कार नहीं किया। लोहिया जी ने इनमें 
भारतीय लोक चेतना का दर्शन किया और अपने मिराले अंदाज़ में इनको 
व्याख्य! की । इसीलिये वे नदियाँ स्लाफ करने, तीथों का उद्धार करने 
रामायण मेला जायोजित करने की बात सोच सके । राम, कृष्ण और शिव 
के सम्बन्ध में प्रस्तुत लेख भारत की परम्परा को समझने की उनकी अनूठी 
दृष्टि का उदाहरण है । | 


इस विषय प्र आप में से कई सोच सकते हैं, तो, शायद, कुछ खयाल कर सकते है कि 
धर्म पर और हिन्दू धर्म पर बातें होंगी । ऐस! नहीं । 


राम और कृष्ण और शिव हिन्दुस्तान की उन तीन चीज़ों भें हैं--मैं उचको आदमी कहूँ या 
देवता, इसके तो खास मतलब नहीं होंगे--जिनका असर हिन्दुस्तान के दिमाग़ पर ऐतिहासिक 
लोगों से भी ज्यादा है | गौतम बुद्ध यां अशोक ऐतिहासिक लोग थे । लेकिन उनके काम के किस्से 
इतने ज्यादा और इतते विस्तार मे आपको नहीं माल्षुम है, जितने कि राम, कृष्ण और शिव के 
किस्से | कोई आदमी वास्तव में हुआ या नहीं, यह इतना बड़ा सवाल नहीं है, जितना यह कि उत्त 
आदमी के काम किस हुद तक, कितने लोगों को मालूम हैं, और उतका असर है दिमाग़ पर । राम 
और क्ृष्ण तो इतिहास के लोग माते जाते हैं; हों या न हों; यह दूसरे दज का सवाल है। मान 
लें थोड़ी देर के लिए कि वे सिर्फ उपन्यास के लोग हैं। शिव तो केवल एक किवदन्ती के रूप मे 
प्रचलित हैं | यह सही है कि कुछ लोगों ने कोशिश की है कि शिव को भी कोई समय और शरीर 
और जगह दी जाए। कुछ लोगों ने कोशिश को है यह साबित करने की कि वे उत्तराखण्ड के एक 
इंजीनियर थे जो गंगा को ले आये थे हिन्दुस्तान के मेदानों में 


यह छोटे-छोटे सवाल हैं कि राम और क्ृष्ण और शिव सचमुच इस दुनिया में कभी हुए 
या नहीं । असली सधाल तो यहु है कि इनकी ज़िन्दगी के क्िस्सों के छोटे-छोटे पहलू को भी 5, 
40 ४0, 50 हजार आदमी नहीं बल्कि हिन्दुस्तान के करोछें लोग घानरते है | वह हिंदुस्तान के 
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इतिहास के किसी और , आदमी. के बारे में क़हीं कहा जा सकता । मैं तो समझता हूँ, गौतम बुद्ध 
का नाम भी हिन्दुस्तात में शायद 25 सैक़्ी से ज्यादा लोगों को मालुम नहीं होगा । उनके क्लिस्से 
जानने वाले तो मुश्किल से हजार में -2 मिल जाएँ तो मिल जाएँ। लेकिन राम और कृष्ण 
और शिव के नाम और उनके क़रिस्से तो सबको मालूम हैं। दिमाग़ पर असर सिफ़ इसलिए 
नहीं है कि उसके साथ धर्म जुड़ा हुआ है । असर इसलिए है कि वे लोगों के दिमाग में एक मिसाल 
की तरह आ जाते हैं, और जिन्दगी के हरेक पहलू और हरेक काम-क्राज के सिलसिले में वे मिसालें 
श्ाँखों के सामने या दिमाग़ की आँखों के सामने खड़ी हो जाती हैं। तब, चाहे जान-बुझ कर, और 
बाहे अनजान में, आदमी उन मिसालों के मुताबिक खुद भी अपने कदम उठाने लग जाता है। 
अगर मिसाल सोच-समझ कर दिमाग़ के सामने आए तो उसका इतना असर नहीं पड़ता, जितना 
बिना सोचे दिमाग में आ जाए। विना सोचे कोई मिसाल दिमाग में आ जाए, सिर्फ़ गही नहीं कि 
बह मिसाल हो, बल्कि छोटे-छोटे क़रिस्से भी याद हैं जैसे कि राम ने परशुराम को क्या कहा और 
किस वक़्त कब कितना कहा--थह एक-एक किस्सा मालूम है। या जब शूर्पगखा आयी थी तो 
राम और लक्ष्मण और शूपंणखा में क्या-क्या बातचीत हुई, या जब भरत आये राम को वापस ले 
जाने के लिए तब उतकी आपस में क्या-क्या बातें हुई--इल सबकी एक-एक तफ़्सील, इसने यह 
कहा, और उसते यह कहा, मालूम है। इसी तरह से कृष्ण और अर्जुन की बातचीत और इसी 
तरह से शिव के क्रिस्से हिन्दुस्तानी के दिमाग़ की सतह पर खुदे हुए रहते हैं। एक तो हुआ क़िस्सों 
का मालूम होना, दूसरे क्रिस्सों का दिमात्र की सतह पर खुद जाना, तो फिर वह हमेशा मिसाल 
की तरह दिमाग़ की आँखों के सामने रहते हैं, और किसी भी काम पर उनका असर पड़ा 
करता है। 


यों, हरेक देश का अपना इतिहास होता हैं। इतिहास की घटनाएं हैं, राजनीतिक, 
साहित्यिक, और दूसरी । इतिहास की घटनाओं की एक लम्बी जंजीर होती है और उनको ले कर 
कोई सभ्यता और संस्कृति बना करती है। उनका दिमाग़ पर असर रहुता है। लेकिन इससे अलग, 
एक और जंजीर, और वह क़रिस्से-कह्ानियों वाली, हितोपदेश और पंचतत्र' वाली । में पमझता हूँ 
आप में से करीब-करीब सभी को मालूम होगा कि किस तरह गंगदत्त ताम के मेहक ने प्रियदर्शन 
नाम के साँप को एक राजदूत के जरिये कहलाया था कि--किस्से बड़े सुहावने और नाम बड़े 
सुहावने हुआ करते हैं; मेढक का नाम गगदत्त और साँप का नाम प्रियदर्शन ! वे दूत भेजते हैं और 
दूत से बातचीत हुआ करती है--देखों, गंगदत्त इतना बेवकूफ नहीं है कि अब फिर से कु में आए, 
क्योंकि भूखे लोगों का कोई धर्म नहीं हुआ करता है | 'हितोपदेश| और 'पंचतन्त्र' के इन क्िस्सों से 
करोड़ों बच्चों के दिमाग़ पर कुछ चीज़ें खुद जाया करती हैं और उसी पर नीतिशास्त्र बना 
करता है । 


मैं जिनका जिक्र आज कर रहा हूँ, वे ऐसे क्िस्से नहीं हैं। उनके साथ नीतिशास्त्र सीधे 
नहीं जुड़ा हुआ है। ज्यादा से ज्याद! आप यह कह सकते हो कि किसी भी देश की हँसी और 
सपते ऐसी महान्र्‌ किवदंतियों में छुदे रहते हैं। हँसी और सपते, इन दो से कोई और चीज़ बड़ी 
दुनिया में हुआ नहीं करतो है । जब कोई राष्ट्र हँसा करता है तो वह खुश होता है, उश्चका दिल 
चौड़ा होता है । और जब कोई राष्ट्र सपने देखता है, तो बहु अपने आदर्शों में रंग भर कर क्रिस्से 
बना लिया करता है । 


राम, कंष्ण और शिव ये कोई एक दिन के बनाये हुए नहीं हैं। इनको आपने बनाया | 
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इन्होंने आपको नहीं बनाया । आमतौर से तो आप यही सुना करते हैं कि राम और कृष्ण और 
शिव ने हिन्दुस्तान था हिन्दुस्तानियों को बनाया | किसी हद तक, शायद, थह बात सही भी हो, 
लेकिन ज्यादा सही यह बात है कि करोड़ों हिन्दुस्तानियों ने, युग-बुगान्तर के अच्तर में, इज़ारो 
बरस में, राम, कृष्ण और शिव को बताया। उनमें अपनी हँसी और सपने के रंग भरे और तब 
राम और कृष्ण और शिव जैसी चीज़ें सामने हैं । 


राम और क्षष्ण तो विष्णु के रूप हैं, और शिव महेश के । मोटी तौर से लोग यह 
समझ लिया करते हैं कि राम और कृष्ण तो रक्षा या अच्छी चीज़ों की हिफ़ाजत के प्रतीक है, और 
शिव विताश या बुरी चीज़ों के नाश के प्रतीक हैं। मुझे ऐसे अर्थ में नहीं पड़ना है | कुछ और हैं 
बिन्‍्हें मज़ा आता है हरेक किस्से में अर्थ ढँढ़ते में। मैं अर्थ नहीं दूँदूँंगा। मुमकिन है सारा भाषण 
बेमतलब हो, और जितना वेमतलब होगा उतना ही मैं उसे अच्छा समझुगा, क्योंकि हँसी और सपते 
तो ब्रेमतलब हुआ करते है। फिर भी, असर उतका कितना पडता है? छाती चौड़ी होती है। 
क्षगर कोई कौम अपनी छाती मौक्रे-मौक़े पर ऐसी किवदंतियों को याद करके चौड़ी कर लेती हो तो 
फिर उससे बढ़ कर क्या हो सकता है ? कोई यह न सोचे कि इस विषय से मैं कोई अर्थ निकालना 
चाहता हूँ --राजनोतिक अर्थ या दार्शनिक अर्थ या और कोई समाज के गठन का अर्थ । जहाँ तक 
बन पडे, पिछले हज़ारों वरसों में जो हमारे देश के पुरखों और हमारी क़ौम ने इन तीनो किंवर्दंतियों 
में अपनी बात डाली है, उसको सामने लाने की कोशिश करू गा । 


राम की सबसे बड़ी महिमा उनके उस नाम से मालूम होती है, जिसमें कि उन्हें मर्यादा 
पुरुषोत्तम कह कर पुकारा जाता है। जो मन में आया सो नहीं कर सकते । राम की ताक़त बंधी 
हुई है, उसका दायरा खिंचा हुआ है। राम को ताक़त पर कुछ नीति की था शास्त्र की था धर्म की 
या व्यवह्ार की या, अगर आप आज की दुनिया का एक शब्द ढढ़ें तो, विधान की मर्यादा है। 
जिस तरह से किसी भी क़ांतूत की जगह, जैसे विधान सभा यथा लोकसभा पर विधान रोक लगा 
दिया करता है, उसी तरह से राम के कामों पर रोक लगी हुई है | वह रोक क्यों लगी हुई है ओर 
किस तरह की है, इस सबाल में अभी आप मत पड़िए। लेकिन इतना कह देना काफ़ी होगा कि 
पुराते दक्षियानुसी लोग भी, जो राम और क्ृष्ण को विष्णु का अवतार मानते हैं, राम को पिफ 
8 कलाओं का अवतार मानते हैं और कृष्ण को 6 कलाओं का अवतार | कृष्ण सम्पूर्ण और राम 
अपूर्ण | अपूर्ण शब्द सही वहीं होगा, लेकिन अपना मतलब बताने के लिए मैं इस शब्द का इस्तेमाल 
किये लेता हूँ । ऐसे मामलों में, कोई अपूर्ण और सम्पूर्ण नहीं हुआ करता, लेकिन जाहिर है, जब 
एक में 8 कलाएं होंगी और दूसरे में 6 कलाएँ होंगी, तो उससे कुछ नतीजे तो चिकल ही 
आया करंगे । 


भागवत” में एक बड़ा दिलचस्प क्रिस्सा है। सीता खोयी थी तब राम को दुःख हुआ 
था । दुःख जरा ज़्यादा हुआ । किसी हुद तक मैं समझ भी सकता हूँ, गो कि ब्क्ष्मण भी वहाँ पर 
था और देख रहा! था | इसलिए राम का पेड़ों से बात करना और रोना! वगैरह कुछ ज्यादा समझ 
में नहीं आता । अकेले अगर राम रो लेते, तो बात दूसरी थी, लेकिन लक्ष्मण के देखते हुए, पेड से 
बात करना और रोता वगेरह, जरा ज्याद! आगे बढ़ गयी बात । कौन जाने, शायद वाल्मीकि और 
तुलसीदास को यही पसन्द रहा हो । लेकिन याद रखना चाहिए कि वाल्मीकि और तुलसीदास में भी 
फुक़ है। बाल्मीकि की सीता और तुलसी की सीता, दोनों में बिल्कुल दो अलग-अलग दुनिया का 
क्षक्र है। अगर कोई इस पर भी एक किताब लिखना शुरू करे कि सोता हिन्दुस्तान में 3-4 हजार 
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बंस्स के दौरान में किस तरह बदली', तो वह बहुत ही दिलचस्प किवाब होगी । अभी तक ऐसी 
किताब लिखी नहीं जा रही हैं लेकिन लिखीं जानी चाहिए । खैर, राम रोये, पेड़ों से बोले, हुखी 
हुए, और उस वक़्त चस्रमा हँसा था । जाने क्यों चन्द्रमा को ऐसी चीज़ों में दिलचस्पी रहा करती 
है कि बह हंसा करता है, पेसा लोग कहते है । वह खूब हँसा । कहा, देखो तो सही, पागल केसे 
योरहाहै? 

राम विष्णु के अवतार तो थे ही, चाहे आठ ही कला दाले ; विष्णु को बात याद थी । से 
नाने कितने बरसों के बाद कुछ लोग कहते हैं, लाखों बरसों के बाद, हजारों बरसों के बाद, ल्लेकित 
मेरी समझ में, शायद, हुज्ञार दो हआर बरस के बाद--जब कृष्ण के रूप में वे भागे, तो फिर एक 
दित, हजारों गोपियों के बीच में कृष्ण ते भी अपनी लीला रचायी । वे 6,000 थीं या 32,099 
थीं, इसका मुझे ठीक अन्दाज़ नहीं ! एक-एक गोपी के अलग-अलग से, कृष्ण सामने आये औौर बार- 
बार चम्द्रमा की तरफ़ देख कर ताना मारा, बोलो, अब हुंथो। जो चद्धमा राम को देख कर 
हँसा था जब राम रोये थे, उश्ती चद्धणा को उँगली दिखा कर कृष्ण ने ताता मारा कि अब ज़रा 
हँसो, देखो तौ सही | 79 कला और 8 कला का यह फर्क रहा । 


राम ने भनुष्य की तरह प्रेम किया । मैं इस समय इस बहस में बिल्कुल नहीं पड़ना 
चाहता कि सचमुच कृष्ण ते ऐसा प्रेम किया या नहीं किया । यह बिल्कुल फ़िजूल बात है । मैं शुरू 
में ही कह चुका हूँ कि ऐसी कहानियों का असर नहीं दूँढा जाता है, यह देख कर नहीं कि वे सच्ची 
हैं था झूठी, लेकिन यह देख कर कि उतने क्रितना सच भरा हुआ है, और दिसाग़ पर उत्तका कितता 
भेसर पड़ता है। यह सही है कि कृष्ण ते प्रेम किया, और ऐसा प्रेम किया कि बिल्कूल बैरोये रह 
गये, और तब वन्द्रमा को ताना मारा। राम रोये तो चन्द्रमा वे विष्णु को ताना भारा, कृष्ण 
6000 गोपियों के बीच में बाँसुरी बजाते रहे, तो चन्द्रमा को विष्णु में ताना मारा । ये क्िस्से 
मशहूर हैं। इसी से आप और नतीजे निकालिए । 


कृष्ण झूठ बोलते हैं; चोरी करते हैं; धोखा देते हैं; भौर जितते भी अन्याय के, अधर्म के 
काम हो पकते हैं, वे सब करते हैं । जो कृष्ण के सच्चे भक्त होंगे, मेरी बात का बिल्कुल भी बुरा 
ने सा्नेंगे । भुमकित है कि एकाध नकली भक्त गुस्सा कर जाएं। एक बार जेल में मेरा साथ पड़ा था 
भथुरा के एक बहुत बड़े छीम्रे जो के साथ ओर भध्ठरा तो फिर मथुरा ही है । जितना हो हम उनको 
चिद्ाना चाहें, वे खुद अपने आप कह दें कि हाँ, वह तो साख चोर था कोई क्‍या करे ऐसे आदमी 
को ? हुम कहूँ कृष्ण चोर था; वह कहें, हाँ वह तो माखन चोर था। हम कहे कृष्ण धोवेबाज था; 
को वे जरूर कृष्ण का कोई न कोई क्विस्सा धोखे का सुना दें । जो कृष्ण के सच्चे उपासक हैं, उनसकों 
तो मजा मिलता है क्ष्ण की झूठ, दंगा और धोखेबाजी और लम्पटपत को याद करके | सी क्यों ? 
6 कला हैं। मर्यादा नहीं, सीमा नहीं, विधान नहीं है, यह ऐसी लोकसभा है जिसके ऊपर विधान 
की कोई रुकावट नहीं है, मर में आये सो करे । 


धर्म की विजय के लिए अधर्म से अधर्म करने को वैयार रहने का प्रतीक कृष्ण है । मैं 
यही तो किस्से तहीं बताऊंगा, पर आप खुद बाद कर सकते हो कि कब सुरण को छुपा दिया जब 
कि बहू सचमुच नहीं छुपा था; कब एक जुमले के आमे हिस्से को जरा जोर से बोल कर और दूसरे 
हिस्से को धीमे जोल कर क्रष्ण क्षठ बोल गये । इस तरह की चालबाजियाँ तो कृष्ण हमेशा ही किया 
करते थे । कृष्ण 6 कलाओं के अवतार, किसी चीज़ की मर्यादा तहीं। रास मर्यादित अवतार, 
कै 


94 | विवेक 


ताकत के ऊपर सीमा जिसे वे उलाँध नहीं पकते थे | कृष्ण बिना मर्यादों का अवतार । लेकिन इसके 
यह मादी नहीं कि जो कोई झूठ बोले और धोखा करे वही कृष्ण हो सकता है । अपने किसी लाभ 
के लिए नहीं, अपने किसी राम के लिए नहीं । राग शब्द बहुत अच्छा शब्द है हिल्दुस्तान का ! मन 
के अच्दर राग हुआ करते हैं, राग चाहे लोभ के हों, चाहे क्रोध के हों, चाहे ईर्ष्या के हों, राग होते 
हैं। यह सब, वोतराग भय, क्रोध जिसकी चर्चा हमारे कई भ्रन्‍्थों मे मिलती है; भय, क्रीध, राग से 
परे । धोबा, झूठ, चदमाशी और लस्पटपत कृष्ण का, एक ऐसे आदमी का था, जिसे अपना कोई 
फ़ायदा नहीं ढंढ़ता था, जिसे कोई लोभ नहीं था, जिसे ईर्ष्या नहीं थी, जिसे किसी के साथ जलन 
नहीं थी, जिसे अपना कोई बढ़ावा नही करना था | यह चीज़ मुमकिन हैं था नहीं, इस उबाल की 
आप छोड़ दीजिए । असल चीज़ है, दिमाग़ पर असर कि यह सम्भव है था नहीं । हम लोग इसे 
उस्भव भानते भी हैं, और मैं खुद समझता हूँ कि अगर पूरा नहीं तो अधूरा, किसी, न किसी रूप में 
यह चीज सम्भव है । 


कभी-कभी आज के जमाने में भी, राम और कृष्ण की तस्वीरें हिन्दुस्तान के बड़े लोगों 
को समझते हुए, आपको आँखों के सामने नाचा करती होंगी ।त नाचतों हों त्तो अब आगे से 
साचेंगी । एक बार मेरे दोस्त ने कहा था, गाँधी जी के मरने पर, कि सावरभती या काठियाबाड़ की 
सदियों का बालक जमुता के किनारे जलाथा गया, और जमूना का बालक काठियावाड़ की नदियों 
के किनारे जलाया गया था। फासला दोनों मे हजारों बरस का है। काठियाबाड की तदियों का 
बालक और जमुना तदी का बालक, दोनों में, शायद, इतसा सम्बन्ध ते दीख पाता होगा, मुझे भी 
नहीं दीखता था कुछ अरसे पहले तक, क्योंकि गाँधी जी ने खुद राम को बाद किया और हमेशा 
याद किया । जब कभी गाँधी जो ने किसी नाम को लिया, तो राम का लिया । कृष्ण का नाम भी 
ले सकते थे वे । लेकिन नहीं १ उन्हें एक मर्यादित तसवीर हिन्दुस्तान के सामने रखती थी, एक ऐसी 
ताकत जो अपने ऊपर नीति, धर्म था व्यवह्यर की रकावटों को रखे--मर्यादा पुरुषोत्तम का प्रद्ीक । 


मैंने भी सीचा था बहुत अरसे तक, कि शायद' गाँधी जी के तरीके कुछ मर्यादा के अन्दर 
रह कर ही हुए । ज्यादातर यह बात सही भी है लेकित पुरी सही भी नहीं है। और यह अहूर 
दिमाग पर तब पड़ता है, जब आप गाँधी जी के लेखों और भाषणों को एक साथ पढ़ें । अंग्रेजों और 
अर्मनियों की लड़ाई के दौरान भें हर हफ्ते 'हरिजन' में उतके लेख या भाषण छपा करते थे | हर 
हफ्ने उनकी भो बोली सिकलती थी, उसमें इतनी ताकत और इतना माधुर्य होता कि मुझ जैसे 
आदमी को भो समक्ष में तही आता था कि बोली शायद, बदल रही है हर हफ्ते । बोली तो खेर 
हमेशा! बदला करती है, लेकिन उसकी बुनियाद भी बदल गयीं, ऐसा लगता था कृष्ण अपनी बोली 
की बुनियाद बदल दिया करते थे; राम नहीं बदलते थे । कुछ महीने पहले का किस्सा है कि एकाएक 
मैंने, लड़ाई के दिनों में गाँधी जी मे जो कुछ लिखा था हर हफ्ते लगातार, उसमें से 6 महीनों की 
बातें एक साथ जब मैंने पढ़ी, तब पता चला कि किस तरह बोली बदल जाती थी । जिस चीज की 
आज अधिसा कहा, उसी को 2-३ महीने बाद हिंसा कह डाला, और उप्तका उल्तटा जिसे हिंसा 
कहा, उसे अहिसा कह डाला । बक्‍ती तौर पर अपने संगठत के तीवि-मनियमों के सुताबिक जाने के 
लिए और अपने आदमियों को मदद पहुँचाने के लिए बुनियादी सिद्धान्तों के बारे में भी बदलाव 
करने के लिए वे तैयार थे । यहू किया उन्होंने लेकिव ज्यादा नहीं किया ! 


में यह नहीं कहना चाहूँगा कि गाँधी जी ने कृष्ण का काम बहुत ज्यादा किया, लेकिन 
कॉफी किया । इससे कहीं यह ने समझना कि भाँधी थी मेरी नजरों में गिर गये, कृष्ण मेरी नजरों 
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में कहाँ गिर गये ? थे तो ऐसी चीजें हैं जिमका पिर्फ सामना करता पड़ता है। गिरते-गिरामे का 
तो कोई सवाल है तहीं । लेकित यह कि आदमी को अपनी कसौटियाँ हमेशा पैती और साफ़ रखनी 
चाहिए कि जिससे पता चल सके कि आया जिस किसी चीज को उसते आदर्श बनाया है या जिन 
सिद्धान्तों को अपनाया है, उन्हें वह सचमुच लागू किया करता है या नहीं । जैसे, साधनों की शुचिता 
या जिस तरह के मकसव हों उसी तरह के तरीके हों, इस सिद्धान्त को गाँधी जी ने न सिर्फ अपनाया 
बल्कि बार-बार दुहुराया | शायद इसी को उन्होंने अपनी जिन्दगों का सबसे बड़ा मकसद समझा कि 
अग्रर मकसद अच्छे बनाने हैं तो तरीके भी अच्छे बचाने पड़ेंगे। लेकिन आपको याद होगा कि किस 
तरह बिहार के भूकम्प को अछूत-प्रथा का वततीजा बता कर उन्होंने एक अच्छा मकसद हासिल करता 
चाहा था कि हिन्दुस्तान से अछूत-प्रथा खतभ् हो । बहुत बढ़िया मकसद था, इसमें कोई शक नहीं । 
उन दियों जब रवीखनाथ ठाकुर ओर महात्मा गाँधी में बहस हुई थी, तो मुझे एकाएक लगा कि 
रबीखनाथ ठाकुर क्यों यह तीन-पाँच कर रहें है। आखिर गाँधी जी कितना बड़ा मकसद हासिल 
कर रहे हैं। जाति-प्रथा पिटाचा, हरिजन और अछूत-प्रथा मिठाना, इससे बड़ा और क्या सकसद 
हो धकता है । लेकिन उस मकसद को हासिल करते के लिए कितनीं बड़ो झूठ बोल गये कि विहार 
का भूकम्प हुआ इसलिए कि हिन्दुस्तानी लोग आपस में अछूत-प्रथा चलाते हैं। भला भूकम्प और 
तारे और आसभात, पाती और सूरज वगेरह को भी इससे क्या पड़ा है कि हिल्दुस्तान में अछूत- 
प्रथा चलती है था नहीं । 


में, इस समय, बुनियादी तौर से राम और कृष्ण के बीच के इस फर्क को सामने रखना 
चाहता हूँ कि एक तो मर्थादा पुदषोचम है, एक की ताकतों के ऊपर रोक है, औौर दूपरा दिना रोक 
का, स्वयंभू है। यह सही है कि बह राग से परे है, राग से परे रह कर सब कुछ कर सकता है और 
उसके लिए निथम' और उपनियम जहीं । 


शिव एक मिराली अदा बाला है। दुनिया भर में ऐसी कोई किवदन्ती नहीं जिसकी ते 
लम्बाई हैं, न चौड़ाई है और न मोदाई | एक फ्रांसीसी लेखक ने शिव के बारे में एक बार कहा था 
कि वह तो सास डाइमेंशनल मिथ्र' है, (अंग्रेजी शब्द हैं, फांसीसी नहीं यानी ऐसी किवदन्ती जिचकी 
कोई सीमा नहीं है, जिसकी कोई ह॒दें नहों है--व लम्बाई, न चौड़ाई, व मोटाई ।) करिवदन्तियाँ 
दुनिया में और जगह भी' हैं, खास तौर से पुराने भुल्कों में, जैसे प्रीस आदि में बहुत' हैं । कहाँ नहीं 
हैं ? बिता किवदसन्तियाँ के कोई देश रहा ही नहीं, और जितने पुराने देश हैं उनमें किब्दन्तियाँ 
ज्याद। हैं। मैंने शुरू में कहा धा कि एक तरफ हितोपदेश” और पंचतंत्र” को गंगदत्त और प्रिय- 
दर्शन जैसी बच्चों की कहानियाँ हैं, तो दूसरी तरफ, हजारों बरस के काम के वतीजे के स्वरूप कुछ 
लोगों में कौम की हँसी और सपने भरे हुए हैं, ऐसी किवदस्तियाँ हैं । 


शिव ही एक ऐसी किवदन्ती है जिसका न भागा है ने पीछा । यहाँ तक कि वह किस्सा 
मशहूर है कि जब ब्रह्मा ओर विष्णु आपस में लड़ गये--ये देवी-देवता छूब लड़ा करते हैं, कभी- 
कभी आपस में--लो शिव ने उससे कहा लड़ो मत । जाओ, तुमसें से एक मेरे सिर का पता लगाए 
और दूसरा मेरे पेर का पता लगाए और फिर लौट कर मुझसे कद्दो ! जो पहले पता लगा लेगा, 
उत्तकी जीत हो जाएगी । दोवों पता लगाने निकले | शायद अब तक पता हो ! जो ऐसे किस्से 
कहानियाँ गढ़ा करते हैं, उनके लिए वक्त का कोई मतलब नहीं रहता । उसके लिए एक मिलद के 
मानी करोड़ बरस | कोई हिसाब और गणित वगैरह का सवाल नहीं उठता उनके सामने खैर, 
किस्सा यह है कि बहुत अरसे के बाद, न जाने कितने लाखों बरस के बाद ब्रह्मा और बविश्णु दौनों 
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लौट कर आये । शिव से बोले कि भाई, पत्ता तो नहीं लगा। तंब उन्होंते कहा कि फिर क्यों लडते 
हो ? फिजूल है | 

यह असीमित किवदन्ती है। इसके बारे में, बार-बार मेरे विभाग में एक ख्याल उठ 
आता है कि दुनिया में जितमे भी लोग हैं चाहे ऐतिहासिक और चाहे किवदन्ती के, उत सबके कर्मो 
को समझने के लिए कर्म और फल, कारण और फल देखना ११ता है। उनके जीवन में ऐसी 
घटनाएँ हैं कि जिन्हें एकाएक नहीं समझा जा सकता। वे अजीब-सी मालूम पड़ती हैं! उस 
घटनाओं को समझते के लिए पहले का कारण दूंढ़ना पड़ता है और बाद का फल हँढ़ना पड़ता है | 
तब जा करके वे सही मालुम पड़ती हैं। आप भी अपनी आपस की घटनाओं को सोच लेना । 
आपके आपस में रिश्ते होंगे। थे जाने कितनी बाते होंगी । बड़े लोगों के रिश्ते होंगे-- बडे लोगों 
में मतलब यह चहीं कि आप छोटे लोग है, बड़े लोगों के मानी सिफ यह है कि जिनका नाम हो 
जाया करता है, और कोई मतलब नही है, चाहे वे बदमाश ही लोग क्‍यों च हों और आमतौर से, 
बदमाश लोगों का ही. नाम हुआ करता है। खैर, बड़े लोग हों, छोटे लोग हों, कोई हों, उसके 
आपसी रिश्ते होते हैं। उन आपसी रिफ्तों के प्रकाश की एक श्य खला होती है--एक कड़ी के बाद 
एक कड़ी, एक कड़ी के बाद कड़ी । अगर कोई चाहे कि उनमें से क्रिसी एक ही कड़ी को पकड़ कर 
पता लगाए कि आदमी अच्छा है या बुरा, तो गलती कर जाएगा, क्योंकि उस कड़ी के पहले वाली 
कड़ी कारण के रूप में है और उसके बाद वाली कड़ी फल के रूप में है । क्‍यों किया ? कई आर 
ऐसे काम मालूम होते हैं जो बताते खुद बुरे हैं, गस्दे हैं, या झूठे हैं । उदाहरण, मैंने कृष्ण के लिए 
कहा | वह सबके लिए है! लेकिन बह काम क्यों हुआ, उसका कारण क्या था और उसको करने के 
बाद परिणाम क्या मिकला, वह सब देखना पड़ता है। कारण और परिणाम देखना, हर आदमी 
और हर किस्से और सीमित किवदन्सी को समझने के लिए जरूरी होता है । 


शिव ही एक ऐसी किवदन्ती है जिसका हरेक काम, बज्ाते खुद, अपने औखित्य को 
अपने-आप में रखता है । कोई भी काम आप शिव का दूँढ़ लो, वह उचित कास होगा। उसके 
लिए पहले की कोई कड़ी नहीं हूंढ़नी पड़ेगी और त बाद की कोई कड़ी । क्यों शिव ने ऐसा किया, 
उसका क्‍या नतीजा निकला, यह सब देखने की कोई जरूरत नहीं होगी । औरों के लिये इसकी 
जरूरत पड़ जायेगी । राम के लिये जरूरत पड़ेगो, क्ष्ण के लिये जरूरत पड़ेगी, दुनिया में हरेक 
आदमी के लिये इसकी जरूरत पड़ेगी, और जो दुनिया भर के किस्से हैँ उतके लिये जरूरत पड़ेगी ! 
वयों उसने ऐसा! किया ? पहले की बात याद करनी होगी कि क्या बातें हुई, क्ष्या कारण था, किस 
लिये उसका यहू काम हुआ और फिर उसके क्या नतीजे निकले ) हमेशा दूसरे लोगों के बारे में कर्म 
और फल की एक पूरी कड़ी बद्यती है। लेकिन मुझे तो, ढूंढने पर भी, शिव को ऐसा कोई काम 
नहीं मालुम पड़ा कि मैं कह सर्क कि उन्होंने क्यों ऐसा किया; दूंढो, उसका क्‍या कारण था; इँढ़ो, 
बाद में उसका क्या परिणाम निकला । यह चोज बहुत बड़ी है । 


आज की दुनिया में प्राय: सभी लोग अपने मौजूद? तरीके को, गन्दे कामों को उचित 
बताते हैं, यह कह कर कि आगे चल कर उसके परिणाम अच्छे निकलेंगे। बे एक कड़ी बाँधषते हैं ! 
आज चाहे वे गनन्‍्दे काम हों, लेकित हमेशा उसकी कड़ी जोड़ेंगे कि भविष्य मे कुछ ऐसे नतीजे उसके 
निकलेंगे कि वह काम अच्छे जाएँगे । कारण और फल की ऐसी उद्च खला खुद अपने दिमाग मे बाँधतले 
हैं, और दुनिया के दिमाग में बाँधते हैं कि किसी भी काम के लिये कोई कसौटी नहीं बना सकती 
मानवता । आखिर कसोटियाँ होनी वाहिये ! काम अच्छा है या बुरा, इसका कैसे दा लगाएँगे । 
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कोई कसौटी होनी ही चाहिये / अगर एक के बाद एक कडो बाँध देते हो तो फिर कोई कप्तोट़ी नही 
रह जाती । फिर तो मनमानी होने लग जाती है, क्योंकि जितनों लम्बी जंजीर हो जायेगी, उतना 
ही ज्यादा मौका मिलेगा लोगों को अपनी सनमातरी बात उसके अन्दर रखते का । ऐसा दर्शन 
बनाओ, ऐसा सिद्धान्त बताओ कि जिसमें मौजूदा घटनाओं को जोड़ दिया जाये किसी बड़ी, दूर 
भविष्य की घटना से, तो फिर, मौजूदा बढताओं में कितवा ही गन्दापत्र रहे, लेकिन उस दूर के 
भविष्य की घटना, जो होने वाली है, जिसके बारे भें कोई कसौटी बत नहीं सकती कि वह होंगी या 
तहीं होगी इसके बारे में बहुत हद तक आदमी को मान कर चलता पड़ता है कि वह शायद होगी, 
उसको लेकर मौजूदा घटनाओं का औचित्य या अनौचित्य दूंढ़ा जाता है। और यह हमेशा हुआ है । 
मैं यहाँ मौजूदा दुमिया के किस्से तो बताऊंगा नहीं, लेकिन इतना आप से कह हूँ कि प्रायः, यह 
जरा अति बोली है, लेकिन प्रायः हरेक राजनीति की, समाज की, अर्थ शास्त्र की घटना ऐसी ही है 
कि जिसका औचित्य या तो कोई पुरानी बड़ी या कोई भागे आते बाली किसी ज॑जीर के साथ बाँश्ा 
जाता है। 


यहाँ मैं सिर्फ कृष्ण का हीं किस्सा बता देता हूँ कि अश्वत्यामा के बारे में धीमे बोलना 
था जोर से बोलने के औचित्य और अनौचित्य को, कौरव- पांडव की लड़ाई से बहुत पुराना किस्सा, 
बहुत भागे आने बाली घटता के साथ जोड़ दिया जाता है । यह खुद बुरा काम है, समान कर चलना 
पड़ता! है । लेकिन उस बुरे काम का औचित्य साबित हो जाता है पुराने कारण मे और भविष्य में 
आने वाले परिणाम से | आप शिव का ऐसा कोई किस्सा नहीं पाओगे। शिव का हरिक किस्सा 
अपने-आप उचित है ! उसी के अन्दर सब कारण और सब फन्न भरे हुये हैं, जिससे मालूम पड़ता है 
कि वह भद्दी है, ठीक है, उसमें कोई गलती हो नहीं सकती । 


मुझे शिव के किस्से यहाँ नहीं सुनाने हैं । मशहूर तो बहुत हैं। शायद, पार्वती को अपने 
कंधे पर लादे फिरे बाला किस्सा इतनी तकसील में कि पार्वती के शरीर का कौन-सा अंग कहां 
गिरा और कौन-सा मन्दिर कहाँ छता, सबकों मालुभ है। गौतम बुद्ध और अशोक के बारे में था 
अकबर के बारे में ऐसे किस्से नहीं मशहूर हैं। शिव के वे सब किस्से बहुत मशहूर है और अच्छी 
हरहु वे लोगों को मालुम है। अगर नहीं माधुूम हों तो जरा ये किस्से सुन लिया करो, अभी आपकी 
ढांदी जिन्दा हो तो उससे । दादी जिस्दा ने हो तो मानी जिस्ा होगी, कोई व कोई होगी, औौर 
अगर वह भी ने हो, तो अपनों बीबी से सुन लिया करो । 


शिव का कोई भी किस्सा अपने आप उचित है ! ऐसा लगता है कि जैसे किसी आदमी 
की जिन्दगी में चाहे हजारों घटनाएँ हुई हों और उनमें से एक-एक धठना खुद एक जिल्दगी हैं ! 
उसके लिए पहुले की दूसरी घटना और आगे की दूसरी घटना की कोई जरूरत नहीं रहती । शिव 
बिना प्ीमा की किवदन्ती है और बहुत से मासलों में छाती को बहुत चोड़ा करने बाली, और उसके 
पाथ-साथ आदमी को एक उंगली की तरह रास्ता दिखाने बाली कि जहाँ तक बन पड़े, तुम अपने 
हरेक काम को बिना पहले के कारण और बिना आगे के परिणाम को देखे हुए भी उचित बनाओ 4 


हो सकता है, राम और कृष्ण और शिव, इस तीनों को लेकर कइयों के दिमाग में 
कषलंगाव की बातें भी उठती हों । मैं आपके सामते अभी एक विचार रख रहा हैं । जरूरी नहीं है 
कि इसकों आप मान ही लें । हरेक चीज़ को मान लेने से ही दिमाग वहीं बढ़ा करता । उसको 
पुनना, उसको समझने की कोशिश करना कौर फिर उसको छोड़ देंगे हे भी कई दफ़े, दिमाग आगे 
बढ़ा करता है । मैं खुद भी इस बात को पूरी तरह से अपनाता हैँ सो नहीं। एकाएक एक बार मैंसे 
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जब 95-542 के आम चुनावों के नतीजे पर सोचना शुरू किया तो मेरे दिभाग में एक धज्ीब-सी 
बात आयी । आपको याद होगा कि 95-52 में हिन्दुस्ताव में आम चुनावों में एक इलाका ऐसा 
था कि जहाँ कम्युनिस्ट जीते थे; दूसरा इलाका ऐसा था जहाँ पोशलिस्ट जीते थे; तीसरा इलाका 
ऐसा था जहाँ धर्म के नाथ पर कोई न कोई संख्या जीती थी । थों, सब जगह कांग्रेस जीती थी और 
धरकार उसी की रही । मैं इस वक्त संबति बड़ी पार्टी की बात नहीं कर रहा है--नम्बर 2 पार्टी की 
बात कह रहा हूँ । सारे देश में तम्बर ! पार्टी तो कांग्रेस वार्टी रही लेकिन हिन्दुस्तान के इनके 
कुछ ऐसे साफ-से थे जहाँ पर ये तीनों पार्टियाँ जीती, अलग-अलग, यानी कहीं पर कम्युनिस्ट नम्बर 
2 पर रहें, कहीं पर सोशलिस्ट नम्बर 2 पर रहे और कहीं पर ये जनसंघ, रामराज्य परिषद्‌ 
बर्गरह सिल-सिलाकर इन सबको तो एक ही समझना चाहिये- तम्बर ८ रहे । मैं यह नहीं कहता 
कि जो कुछ मैं कह रहा है वह सही है मुमकिन है, इसके ऊपर अगर हिदुस्ताम के कालेज और 
विश्वविद्यालय जरा दिभाग कुछ चौड़ा करके देखते---कुछ तफरीही दिमाग से क्योंकि तफरीह में भी 
कई चीजे की जाती हैं, जाहें वे सही निकलें, मन तिकलें--तो हिन्दुस्तान के नक्शे के 3 हिस्से 
बनाते । एक सक्शा वह, जहाँ राम सबसे ज्यादा चला हुआ है, दूसरा बहु, जहाँ कृष्ण सबसे ज्यादा 
चला हुआ है, तीसण वह, जहाँ शिव सबसे ज्यादा हुआ है । में जब राम, कृष्ण और शिव कहता 
हूँ तो जाहिर है, उनको बीवीयों को शामिल कर लेता हूँ । उनके वौकरों को भी अत कर लेना 
चाहिये क्योंकि ऐसे भी इलाके हैं जहाँ हनुमान चलता है जिसके साफ मानी हैँ कि वह क्‍लता' 
है; ऐसे इलाके हैं जहाँ काली और दुर्गा चलती हैं, इसके साफ माती हैं कि ब्हँ शिव चलता-हैज, 
हिन्दृष्तान के इलाके हैं जहाँ पर इन तीनों ते अपना-अपला दिमागी साम्राज्य बता रखा है। दिमागी 
साम्राज्य भी रहा करता है, विचारों का, किवदन्तियों का ! 


मोटी तौर पर शिव का इलाका वह इलाका था जहाँ कम्युतिस्ट लम्बर 2 हुये थे, भोटी 
तौर पर । उसी तरहे, कृष्ण का इलाका वह था जहाँ संघ और रामराज्य परिषद्‌ वाले नम्बर दो 
हुये थे । मोटी तोर पर राम का इलाका वह था जहाँ सोशलिरट नम्बर 2 हुये थे। मैं मानता हूँ कि 
मैं खुद चाहूँ तो इस विचार को एक मिनट में तोड़ सकता हैं, क्योंकि ऐसे बहुत से इलाके मिलेंगे 
जो जरा दुबिधा के रहते हैं । किसी बड़े बंगाल को तोड़ते के लिये छोटे-छोटे अपवाद निकाल देता 
कौन बात है । जैर, मोटी तौर पर मुझे ऐसा लगता है कि हिन्दुस्तान की किवदन्तियों के इन तोन 
साम्राज्यों के भुताबिक ही हिन्दुस्तान की जनता ने अपनी विरोधी शक्तियों को चुनने की कोशिश 
की । आप कह सकते हैं कि अभी तो तुमने शिव की बड़ी तारीफ़ की थी। तुम्हारा यह शिव कैसा 
मिकला! । जहाँ पर शिव की किवददस्ती का साम्राज्य है, वहाँ तो कम्युनिस्ट जीत गये । तो, फिर, 
मुझे यह भी कहना पड़ता है कि जरूरी वहीं है कि इन किवदस्तियों के अच्छे ही असर पड़ते हैं, सब 
तरहु के असर पड़ सकते है । 

शिव अगर नीलकण्ठ हैं और दुनिया के लिये अकैले जहुर को अपने गले में बाँध सकते 
हैं, तो उसके साथ-साथ अतूरा खाने और पीने वाले भी हैं। शिव की दोनों त्सवीरें साथ-साथ जुड़ी 
हुईं है । माव लो, थोड़ी देर के लिये, वे धतुरा न भी खाते रहे हों । फिर से मैं बता दूं कि ये सवाल 
सच्चाई और श्रुठाई के नहीं है। यह तो सिर्फ कित्तो आदमी के दिमाग का एक तवशा है। 
हिन्दुस्तान में करोड़ों लोग समझते है कि शिव क्षतृरा पीते है, और सब तरह को बातें जुड़ी हुई है । 
छूले-लँगड़े, भूखे के मानी क्या हुये ? गरीबों का आदमी । 

शिव का वह किस्सा भी आपकी याद होगा कि शिव ते सती को मता किया था कि 
देखी, तुम अपने बाप के यहाँ मत जाभो, व्योकि उसने तुमको बुलाया नहीं । बहुत बढ़िया विश्सा 
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है यह । शिव ने कहां था कि जहाँ पर विरोध हो गया हो वहाँ बिता बुलाये मत जाओ, उसमें 
कल्याण नहीं हुआ करता है । पर फिर भी सत्ती गयी । यह सही है कि उसके बाद शिव ने अपना, 
चकक्‍ती तौर पर--जैसा मैंने कहा, बह काम खुद अपने-आप में उजब्ित है--बहुत जबरदस्त शुर्सा 
दिखाया था । और उसकी पलटम कैसी थी ! घग्रद्धगद्धगज्वलल्लाट पहुएावके किशोर चन्द्रशेखरे* 
शिव की जो तसवीरें अक्सर आँख के सामते आती है वह किस तरह की है जटा में चब्द्रमा हैं, 
लेकिन सपटे ज्वाला की निकल रही है धगद्धगव हो रहा है। सब तरह की, एक बिना सीमा 
की किवदन्ती सामने खड़ी हो जाती है--शक्ति की, फेलाव की, सब तरह के लोगों को साथ 
समेदने की । 

इसी तरह जाहिर है कृष्ण और राम की किवदसन्तियों के भो दूसरे स्वरूप हैं। राम चाहे 
जितने ही मर्भादा पुरुषोत्तम रहे हों, लेकिन, अगर उनके किस्से का मामला! बैलगाड़ी की पुरानी लीक 
तक ही' फंस कर रह जाये दो फिर उनके उपासक कभी जागे बढ़ तहीं सकते | वे लकीर से बंधे रह 
जाएँगे। यह सही है कि राम के उपासक शायद, बहुत बुरा काम नहीं करेगे क्योंकि बुराई करने 
में भी वे मर्यादा से बचे है अगर अच्छाई करने में मर्यादा से बंधे हुए हैं । शिव था छष्ण में इस 
तरह बन्धव का कोई मामला नहीं है | कृष्ण में तो किसी भी नीति के बन्चव का मामला नहीं 
हैं। और शिव में हर एक घटना खुद इतने महत्व की हो जाती है कि अपनो सम्पूर्ण शक्ति उसमें 
लगा कर, उस वक्त भी पूरी हद तक पहुँच सकते हैं या उससे बाहुर, और उसके बाद, जैधा कि 
दक्षिण वालों के मुकाबले में । तांइव की भी कोई बुनियाद होती है : पक गाढ वित्रा-एकाएक 
आँखें खुली, लीला देखी, लीला के साथ-साथ आँखें इधर-उधर मटकायीं, और देख कर फिर आंखें 
बन्द हो गयीं । फिर, मुमकिन है, एक दूसरी सतह पर आँखे बन्द हुईं और एक लीला हुई और चली 
भयी, आँखें खुलीं और बन्द हुईं ! 

इससे एक तामस भी जुड़ा हुआ है | शान्ति सतोगुण का अलीक है । लेकिन अगर शान्ति 
कहीं बिगड़ना शुरू हो जाये तो फिर बह तामस का रूप ले लिया करता है । छुप बैठी, कुछ करी 
मत, धगद्धगद होता रहे, धरा या धतूरे प्रतीक की कोई न कोई चीजें चलती रहे । और हमारे देश 
में अकर्मण्यता का तो बहुत जबरदस्त दार्शनिक आधार है, कर्म नहीं करते का । यह सही है कि अलग- 
धलग मौकों पर हिन्दुस्तान के इतिहास में बलग-अलग दार्शतिकों ते कर्म के सिद्धान्त को, अपने 
हिसाव से, समझाने की कोशिश की हैं | लेकित बुनियादों तौर पर हिन्दुस्तान का असती धर्म- 
सिद्धान्त यही है कि जहां तक बन पड़े अपने आप को कर्म की फाँस से रिहा करो। यहु सह्दो हे 
कि जो पुराने संचित कर्म हैं, उनसे तो छूट सकते नहीं; उनको तो झुगदना पड़ेगा. वे तो और नये 
कर्मों में आएंगे ही, लेकिन कोशिश घह करो कि नये कर्म न आये । हिन्दुस्तान की सभ्यता का यह 
मूलभूत आधार कभी नहीं भूलना चाहिये, कि नये काम मत करो, पुराने कार्मो को भुगतना ही' 
पड़ेगा और जब कामी की शू खला टूट जायेगी तभी मोक्ष मिलेगा | और शिव जैड्ी किववन्ती, और 
इस तरह के विचार के मिल जाने के बाद, कई बार तामस भी आ जाया करता है---उसके साथ- 
साथ एकाएक कोई विस्फोट हो जाया करता है यानी जिसके आगे और पीछे कुछ है घहीं, नतीजा 
भनिकले या ने सिकले, वर्योंकि जहाँ हुर एक कर्म जपने औचित्य को अपने-आप में रखता हैं और 
ने आगे है न पीछे हैं, वहाँ, अगर किवदन्ती कहीं बिगड़ गयी तो बहू सम्भावना हो जाया करती 
है कि विस्फोट हो जाएं। उसका आगे है न पीछे है और न ही कोई तात्पर्य है। फिर, जब किवद- 
न्तियाँ बिगड़ती हैं, तो वे चाहे राम का इलाका हो, चाहे कृष्ण का इलाक़ा हो, चाहे शिव का 
इलाका हो, बिगड़ती ही चली जाती है । 


40. विधेक 


मैं समझता हैं, किसी हुए तक, मैंते इन तीन किवद्तियों के स्वृकूप आपके सामने रखे-- 
बड़े ध्वकूप । इनके किस्से किसी भी काम के लिए सनोहर हैं और छाती को चौड़ा करने बाले है । 
जरूरी नहीं है कि कोई उन्त किस्सों को माने । झूठे हैं तो इससे मुझे क्या मतलब ? किस्से तो हैं न ! 
हम उपभ्यास पढ़ते हैं कि नही पढ़ते । (ह्विंोपदेश' और पंचतम्त्र' के गंगदत और प्रियदर्शन' को 
याद रखते हैं। ये किस्से ऐसे हैं जिल्‍्हें हुर एक कौम, अपनी हंसी और अपने सपते को, दिभाग की 
सतह पर, जो बहुत बुनियादी और गहरी सतह है, उत्त पर खोद कर रखा करती है । इस क़िस्सों के 
बारे में सावधात हो कर रहता चाहिये । 


वह नीलकण्ठ शिव, जिसके हुर एक काम का औजित्य उसके अन्दर बना हुआ है । वह 
मर्यादा पुरुषोत्तम राम और बहु बोगीश्वर कृष्ण जी लीला करके चन्द्रमा को तावा मारा करता है । 
ये सब किसी भी आदमी के दिल को बड़ा करने बाले किस्से हैं। पुराने देश ने इस बात का 
भी कुछ थोड़ा-बहुत इन्तज़ाम किया कि थे किबदन्तियाँ आपस में सः टकराएँ )। अगर वे कहीं 
दकराती हैं, शाथद मृमकिन है भी, तो बोनचाल में | आपस में ज्यादा से ज्यादा मारपीट 
इस हद तक हुईं होगी कि लोगों ने मूुतियाँ तोड़ी हों। मूर्तियाँ तो आज भी द्ठती हैं 
और पहले के जमाने में टूटी होंगी । इसमें आदमी को बहुत ज्यादा सोच-विचार नहीं करता 
चाहिए । यह सब तो लीला की तरह चलता रहता है, माँखें खोलो और बन्द करो । कहीं पर 
मूर्तियाँ हु4 गयी था बच गयी, यह सब तो चनत्ना करता है। ये इस्तज्ञाम किये गये हैं कि तीनों 
आपस में टकराएँ बहीं । 


और सिफ़ जमुदा और सरयु में हो एका करने की कोशिश नहीं की गयी । जब तुलती- 
दास गये जमुना के किनारे, तो उन्होंने अपना सिर तँबाने से इन्कार किया, यह जानते हुए कि श्र 
एक ही माया है। लेकित उन्होंने कहा कि भई हाथ में धनुष-वाण लो, अपनी सुरली अलग रखो 
तब मैं अपना सिर नवाऊंगा। तो फिर मुरली अलग हुई, धनुध-बराण हाथ में आया, जमुना और 
सरयु एक हो गयी । और, हमारे यहाँ के जो गाते-बजाने वाले दोग हैं उनसे बढ़कर इन मामलों 
में काई और नहीं हो सकते, राप्त को हमेशा जम्ुुना के तट पर होली खिलवा कर छोड़ दिया करते 
हैं। यमुना के तठ पर राम होली खेलें | तो बब कहो कि यह कौन-सी बात है । सरगु के तट पर 
कृष्ण जे। कर कौन-सी अपनी रासलीला रचाएँ। ये सब चीजे हमारे लेखक कर दिया करते हैं, 
और लेखक कोई मामूली आवमी थोड़े ही होते हैं; पर हुर लेखक नहीं । बड़ा लेखक बहुत बड़ा भादमी 
होता है । बह राम को भेज देता है जमुना-किनारे और कृष्ण को भेज देता है सरयू-किनारे । फिर 
यह क्यों न. सम्भव हो कि हिन्दुस्तानी लोग भी ऐसी किवदस्ती को अपनी आँखों के सामते लाएं कि 
जिसमें शिव अपनी जा में सिफ्र चद्धमा ही नहीं मुरतों वाले कृष्ण को लिये हों, और सर्यादा 
पुरुषोत्तम राम के साथ तांडव कर रहे हों । जाने को ऐसी तयवीरें लोग अपनो भाँखों में ला ही 
पकते हैँ । शायद आ जाए हिन्दुस्तान में । 


मेरा बिलकुल बह मतलब नहीं था कि कोई उपदेश का । उपदेश मैं कर भी क्या सकता 
है। उपदेश करना बेबकूफी होगी | इसका सिर्फ एक मकसद था कि इन तीन किंवदन्तियाँ के कुछ 
पहलुओं को आपके सामने लाता कि जिममें कुछ किस्से-कहासियों को थाद करके आपकी दबियत 
कुछ खुश हो, आप कुछ हँतें और कुछ सबने देखें | 
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6 महीने तक मरी हुई पार्वती को अपने कंधों पर लाद कर ले चलना यह भी एक 
अनोखा प्रेम है । लड़ाई के मेदान में दुनिया के शायद सबसे बड़े दर्शन को गीत के छूप में कह देना, 
यहु भी एक अनोखा दर्शन है । यों हिन्दुस्तान में एक अजीब छूबी पायी गयी है कि अपने दर्शन को' 
उससे गीत के रूप में कहा' | और कौमों ने भी इसकी कोशिश की, लेकिन, जिस किसी सबब से हो, 
उतनी सफलता नहीं मिली । उसी तरह से राम ने भी अपनी ताकत को मर्यादा के अन्दर रख कर 
अपना काम किया | जब रावण मर रहा था तो राम ने लक्ष्मण से शजनीति सीखने के लिए कहा 
कि जाओ, सीख कर आओ । पहले नहीं भेजा था । हर एक चीज का अपना वक्‍त होता है । कई 
कई लोग कहते हैं कि राम बड़ा चतुर था | हो सकता है वह चतुर रहा हो | लक्ष्मण और परशुराम 
के संवाद में अक्सर ऐसा मालुम होता है कि जैसे बढ़े भाई मजे में उकसा रहे हों छोटे भाई को, कि 
तुम ताना मारो, मैं तो हैं ही, अगर मामला बिगड़ेगा तो बचा ही बुँगा, तुम जरा मामला बढ़ाते 
रहो | उसी तरह से, सूर्पणखा के मामले में, मालूम पड़ता है कि बड़े भाई साहब छोटे भाई को 
अगर उकसा नहीं रहे हैं तो कम से कम मजा तो जरूर ले रहे हैं। आप देखते होंगे कि जिन्दगी में 
भी, जब कभी किसी दल के 2-3 लोग होते हैं तो वे आपस में चाहे पहले बातचीत हुई हो या न 
हुई हो, एक ऐसा इंतजाम-सा कर लिया करते हैं कि एक तो दुश्मन को जरा शाध्त करेगा और 
अपने आदमी को जरा डाँदेगा-डुटेगए तब दूसरा जरा गुस्से में बोलेगा, और फिर दोनों मिल कर 
उसके ऊपर हावी हो जाएँगे । खेर । राम ने लक्ष्मण को कभी भी रावण के पास लड़ाई के दौरान 
में नही भेजा । जब रावण मर रहा था, तब भेजा । लक्ष्मण लौट कर आया, बोला--रावण तो 
कुछ बोलने को ही तैयार नहीं । तब राम ने उससे पूछा--तुमने किया क्या था ? लक्ष्मण ने कहा, 
मैं बहाँ गया और मैंने रावण से कहा कि झुझे तुम राजनीतिशास्त्र बताओ । तब राम ने पूछा--तुम 
कहाँ खड़े हुए थे | लक्ष्मण ने कहा --कि रावण लेटा पड़ा था, मर रहा था और मैं उसके सिर की 
बगल में खड़ा हुआ । तो राम बोले--इस तरह से सीखा करते हो, जाओ, पैर के पास खड़े रहो, 
फिर सवाल पएछों और तब जवाब माँगों ! लक्ष्मण फिर गया, पैर के पास खड़ा रहा तो उसे जवाब 
मिला, ऐसे बढ़िया-बढ़िया किस्से हैं । 


छोटा-सा किस्सा है कि दुश्मन है, बहुत बड़ी सड़ाई लड़ी गयी और जब दुश्मन मर गया 
तब उसके पास अपना आदमी जाता है; भर गया तंब । पहले नहीं । मुमकिन है, मेरे किस्से को 
मेरे ही खिलाफ कुछ लोग इस्तेमाल कर दें और कहें कि तुम इस किस्से को बता रहे हो, 
तुम्हें जाना चाहिए, लेकिन रावण मरे तब लक्ष्मण जाता है, मरने के पहले यहीं । और जाकर 
सिरहाने नहीं खड़ा होना चाहिए, पैताने खड़ा होता चाहिए । जब बैठों वही मेज पर तो देख कर 
बैठों कि बगल वाले को कोई तकलीफ तो नहीं हो रही है । कहीं अपनी जगह से तो ज्यादा नहीं ले 
रहे हो बगैरह-वरगेरह । खेर । यहाँ मुझे सिर्फ इतना ही बताना है कि इन किस्सों की एक-एक 
तफसील में, एक-एक संबाद में, एक-एक बात में मजा भरा है । जरूरी नहीं है कि इल किस्सों को' 
आप सही समझें । जरूरी नहीं है कि आप उनको धर्म मानें । उत्तको आप सिर्फ उपन्यास को तरह 
ले, एक ऐसा उपन्यास जो दस-बीस-पचास हजार आदमियों तक नहीं, बल्कि जो करोड़ों लोगों तक 
5 हजार बरसों से चला आया है, और पता नहीं, कब तक चला जाता रहेगा। 


कूष्ण 
ए! 


डा० राम मनोहर लोहिया 


( कृष्ण के सम्बन्ध में कितनों ने लिखा है पर लोहिया जी की हृष्दि 
अनोखी है--पैमी, मौलिक और व्यापक । बात कहते की उनकी शैली 


इतनो रोचक है कि पाठक बँध सा जाता है। आप भी इसका अनुभव 
करें | ) 


कृष्ण की सभी चीज़े दो हैं, दो माँ दो बाप, दो तगर, दो प्रेमिकाएँ या ओ के हिये 
अनेक ! जो चीज़ें संसारी बर्थ में बाद की था स्वीकृत या सामाजिक है, बह असली से भी श्रेष्ठ 
और प्रिय हो गयी है । यों कृष्ण देवकी-सन्दन भी हैं, लेकिन यशोदा-नन्दन अधिक । ऐसे लोग 
मित्र सकते हैं जो कृष्ण को असली माँ, वेट-माँ का गाम ने जानते हों, लेकिन बाद वाली, दूध वाली 
बशोदा का बाग न जानते बाला कोई निराला ही होगा । उसी तरह बसुद्देव कुछ हारे हुए स्रे हैं, 
और नन्द की असल्ली बाप से कुछ बढ़ कर ही रुतबा मिल गया है | हारका और मथुरा की होड़ 
करना कुछ ठीक नहीं, क्योंकि भूगोल और इतिहास ते मथुरा का साथ दिया है | किन्तु यदि कृष्ण 
की चले, तो हारका द्वारकाधीश, मथुरा और भथुरापति से अधिक प्रिय रहें । मथुरा से तो बाल- 
लोला और यीवत क्रीड़ा की दृष्टि से वृन्दावन ओर बरसाना वरसरह अधिक महत्वपूर्ण हैं। प्रेमिकाओं 
का प्रश्व ज़रा उलझा हुआ है । किनकी तुलना की जाय, रक्सिणी और सत्यभामा की, राधश्रा गौर 
रुविमणी की, या राधा और द्रौपदी की । प्रेमिका का अर्थ संकुचित न कर सखा-सखी भ्राव को से के 
चलना होगा। अब तो मीरा ने भी होड़ लगानी शुरू की है । जो हो, अभी तो राधा ही बढ़भागिषी 
है कि तीन लोक का स्वामी उसके चरणों का दास है। समय का फेर और महाकाल शायद द्रौपदी 


या मीरा को राधा की जगह तक पहुँचाये, लेकिन इतना सम्भव पहीं लगता ! हर हालत में, रक्मिणी 
राष्ा से हककर कभी नहीं ले सकेगी । 


मनुष्य की शारीरिक सीसा उसका चमड़ा और नख है। यह शारीरिक सीसा, उसे अपना 
दोस्त, एक माँ, एक बाष, एक दर्शन वगैरह देती रहती है, किन्तु मनुष्य हमेशा इस सीमा से बाहर 
उछलने को कोशिश करता रहता है, मन ही के द्वारा उछल सकता है | कृष्ण उत्ती' तत्व और महान 
प्रेस का नाम है जो मन को प्रदत्त-सीमाओं से उलाँधता-उलांघता शबमें मिला देता है, किसी से भी 
अलग वहीं रखता | क्योंकि कृष्ण तो घटसलाक्रमों बाली मनृष्य लीला है, केवल सिद्धान्तों और तत्वों 
का विवेचन नहीं, इसलिए उसकी सभी चीज़ें अपनी जौर एक की सीमा में दे रह कर दो और 
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निरापनी हो गयी है | यो दोनो मे ही कृष्ण का तो तिरापना है, किच्तु लीला के तौर पर अपनी 
माँ, बीवी और नगरी से परायी बढ़ गयी है । परायी को अपनी से बढ़ने देना भी तो एक मानी में 
अपनेपन को खत्म करता है। मथुरा का एकाधिपत्य खत्म करती है द्वारका, लैकित उस क्रम में 
द्वारका अपना श्र ष्ठत्ब जैसा क्रायम कर लेती है| 


भारतीय साहित्य में माँ है यशोदा भौर लला हैं कृष्ण | माँ-लाल का इनमें बढ़ कर मुझे 
तो कोई सम्बन्ध मालुम नहीं, किस्तु श्रेष्ठत्व भर ही तो क्रायम होता है। मथुरा हटती वहीं और न 
इक्मिणी, जो मय॒ध में जरासंध से लेकर शिशुपाल होती हुईं हस्तिनापुर के द्रौपदी और पाँच 
पाण्डवों तक एकरूपता बनाये रखती है । परकीया स्वकीया से बढ़ कर उसे खतम तो करता नहीं, 
क्रेचल अपने और पराये की दीवारों को ढहा देता है। लोभ, मोह, ईर्ष्या, भय इत्यादि की चहार- 
दीवारी से अपना या स्वकीय छुटकारा पा जाना है। सब अपना और अपना सब हो जाता है। बड़ी 
रपीली लीला है कष्ण की, इस राधा-कृष्ण या द्रौपदी-सखा और रुक्मिणी-रमण की कहीं चर्म 
सीमित शरीर में, प्रेमानन्द और खून की गर्मी और तेजी में, कमी नहीं। लेकिन यह सब रहते हुए 
भी कैसा निरापना ! 


कृष्ण है कौन ? गिरधारी, गरिरधर, भोपाल ! वेसे तो मुरलीधर और चक्रधर भी है, 
लेकिन कृष्ण का गुह्मतम रूप तो गिरधर गोपाल में ही निखरता है। कान्हा को गोवर्धन पर्वत 
अपनी काती उँगलीं पर क्यों उठाना पड़ा था। इसलिए न कि उसने इन्द्र की पूजा बन्द करवा दी 
और इन्द्र का भोग खुद खा गया, और भी खाता रहा । इन्द्र ने नाराज़ होकर पानी, ओला, पत्थर 
बरसाना शुरू किया तभी तो कृष्ण को गोवर्धन उठाकर अपने गो और गोपालों की रक्षा करती पड़ी । 
कृष्ण ने इन्द्र का भोग खुद क्यों खाना चाहा ? यशोदा और कृष्ण का इस संबन्ध में गुहा विवाद है । 
माँ, इच्ध को भोग लगानी चाहती हैं, क्योंकि बह बड़ा देवता है, सिफ़ बास से ही तुप्त हो जाता है, 
और उसकी बड़ी शक्ति है, प्रसस्त होने पर बहुत बर देता है और नाराज़ होने पर तकलौंफ। बेटा 
कहता है कि वह इन्द्र से भी बड़ा देवता है, क्योंकि वह तो वास से तृप्त नहीं होता और बहुत 
खा सकता है और उसके खाने को कोई सीमा नहीं है । यही है कृष्ण लीला का गुहा-रहस्यथ । वास 
लेने वाले देवताओं से खाने वाले देवताओं तक फी भारत-यात्रा ही कृष्ण लीला है । 


कृष्ण के पहले, भारतोय देव, आसमान के देवता हैं। भिस्संदेह, अवतार कृष्ण के पहले 
से शुरू हो गये । किन्तु त्रंता का राम ऐसा मनुष्य है जो निरस्तर देव बनने की कोशिश करता 
रहा | इसलिए उसमें आसमान के देवता का अंश कुछ अधिक है। हापर का कृष्ण एक-सा देव है, 
जो निरच्तर मनुष्य बनने की कोशिश करता रहा । उसमें उसे सम्पूर्ण सफलता मिली । कृष्ण सम्पूर्ण 
और अबोध मनुष्य है, खूब खाधा-खिलाया, खूब प्यार किया और प्यार सिखाया, जनमण की रक्षा 
की और उसका रास्ता बताया, निर्लिप्त भोगी, महान त्यागी और योगी बना । 


इस प्रसंग में यहू प्रश्न बेमतलब है कि मनुष्य के लिए, विशेषकर राजकीय मनुष्य के 
लिए, राम का रास्ता सुकर और उचित है या कृष्ण का । मतलब की बात तो यह है कि कृष्ण देव 
होता हुआ मिरन्तर मनुष्य बनता रहा | देव ओर लिःस्त्र भौर अस्ीमित होने के नाते कृष्ण में जो 
असम्भव मनुष्यताएँ है, जैसे झूठ, धोखा, और हत्या, उनकी नक़ल करने वाले लोग मूर्ख हैं, उसमे 
कृष्ण का क्या दोष । कृष्ण की सम्भव और पूर्ण भनुष्यताओं पर ध्यान देना ही उचित है, और 
एकाग्र ध्यान । कृष्ण ने इन्द्र को हराया, वास लेने वाले देवों को भगाया, खाने वाले देवों को प्रति- 
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प्ठित किया, हाड़, खुन, शास वाले मनुष्य को देव बनाया, जनगण में भावना जागृत की कि देव को 
आसमान में मत खोजो, यद्दीं अपने बीच, पृथ्वी वाला देव खाता है, प्यार करता है, फिर रक्षा 
करता है । 

कृष्ण जो कुछ करता था, जम कर करता था, खाता था जम कर, प्यार करता था जम 
कर, रक्षा भी जम कर करता था, पूर्ण भोग, पूर्ण प्यार, पूर्ण रक्षा । कृष्ण की सभी क्रियाएँ उसको 
शक्ति के पूरे इस्तेमाल से ओत-प्रोत रहती थीं, शक्ति का कोई अंश बचा कर नहीं रखता था। कंजूस 
बिलकुल नहीं था, ऐसा दिलफेंक, ऐसा शरीरफेक, चाहे मनुष्यों में सम्भव न हो, लेकिन मनुष्य 
ही हो सकता है मनुष्य का आदर्श, चाहे जिसके पहुँचने तक हमेशा एक सीढ़ी पहले रुक जाना 
पड़ता हो । कृष्ण ने खुद गीत गाया है स्थितिप्रज्ञ का, एंसे मनुष्य का जो अपनी शक्ति का पूरा 
और जम कर इस्तेमाल करता हो, 'कुर्मागावीव' बताया है ऐसे मनुष्य को । कछुए की तरह यह 
मनुष्य अपने अंगी को घटोरता है, अपनी इन्द्रियों पर इतना सम्पूर्ण प्रभुत्व है इसको इन्द्रियों से उन्हें 
पूरी तरह हटा लेता है। कुछ लोग कहेंगे कि यह तो भोग उल्टा हुना । ऐसी बात नहीं । जो 
करना, जम कर--भोग भो, त्याग भी । जमा हुआ भोगी कृष्ण, जमा हुआ योगी तो थाही। 
शायद दोनों में विशेष अन्तर नहीं । फिर भी, कृष्ण ने एकाग्री परिभाषा दी, अचल स्थितप्रज्ञ की, 
चलस्थितप्रज्ञ की नहीं । उसकी परिभाषा तो दी जो इच्द्रियों से इच्द्रियों को हटाकर पूर्ण प्रशुता 
भिखारता हो, उसकी नहीं जो इन्द्रियों को इन्द्रियों में लपेट कर, घोल कर। क्ृष्ण खुद तो दोनों 
था, परिभाषा में एकागी रह गया । जो काम जिस समय कृष्ण करता था, उसमें अपने समग्र अगी 
का एकाग्र प्रयोग करता था, अपने लिए कुछ भी नहीं बचाता था, अपना तो था ही नहीं कुछ 
उसमें । कुर्मागांतीव' के साथ-साथ समग्र-अंग-एकाग्री' भी परिभाषा में शामिल होना चाहिये था। 
जो काम करो, जम कर करो, अपना पूरा भत और शरीर उसमें फेंक कर । देवता बनने की कोशिश 
में मनुष्य कुछ क्ृपण हो गया है, पूर्ण आात्मसमर्पण बह कुछ भूल सा गया है। जरूरी नहीं है कि 
बहु अपने आपको किसी दूसरे के समर्पण करे। अपने ही कामों में पुरा आत्मक्षमर्पण करे । 
शाड़, लगाये तो जम कर या अपनो इन्द्रियों का पूरा प्रयोग कर, युद्ध में रथ चलाये तो जभ कर, 
श्यामा मालिन बनकर राधा को फूल बेचने जाये तो जम कर । जीवत' का दर्शन ढँढ़े और गागे तो 
जम कर । कृष्ण ललकारता है मनुष्य को अक्ृपण बनने के लिए, अपनी शक्ति को पूरी तरह एकाग्र 
उछालने के लिए। मनुष्य करता कुछ है और ध्यान कुछ दूसरी तरफ़ रहता है । झाड़, देता है, 
फिर भी कूड़ा कोनों में पड़ा रहता है। एकाग्र ध्यान न हो तो इन्द्रियों का अक्लपण प्रयोग कैसे 
हो | कूर्मागांनीव” और समग्र-अंग-एकाग्री” मनुष्य को बनाना है। यही तो देवता की भनुष्य बनते 
की कोशिश है| देखो, माँ | इन्द्र खाली वास लेता है, मैं तो खाता हैँ 

आसमान के देवताओं को जो भगाये, इसे बड़े पराक्रम और तकलीफ़ के लिए वैयार 
रहना चाहिए, तभी कृष्ण को पूरा गोवर्धन पर्वत अपनी छोटी उँगली पर उठाना पड़ा इन्द्र को 
बह नाराज कर देता और अपनी गउओं की रक्षा न करता, तो एंसा कृष्ण किस काम का। 
फिर कृष्ण के रक्षा-युग का आरम्भ होने वाला था । एक तरह से बाल और युवा-लीला का शेष ही 
गिरिधिर-लोला है। कालिय-दहन और कंस-वध उसके आस-पास के हैं। गोवर्धन उठाने में कृष्ण 
की उँगली दुखी होगी, अपने गोपों और सखाओं को कुछ झुँझला कर सहारा देने को कहा होगा। माँ 
को कुछ इलरा कर उँगलो दबूखने को शिकायत की होगी । गोपियों से आँख लड़ाते हुए अपनी मुस्कान 
द्वारा कहा होगा । उमके पराक्रम पर अचरज करने के लिए राधा और कृष्ण की तो आपस मे 
गम्भीर और अफुल्लित मुद्दा रही होगी । कहना कठिन हैं कि किसकी ओर कृष्ण ने अधिक निहारा 
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होगा, माँ की ओर इतरा कर, यथा राधा की ओर प्रफुल्ल होकर । उंगली बेचारे की दूख रही थी। 
क्र तक दुख रही है, गोवर्धन में तो यहीं लगता है। वहीं पर मानस गंगा हैं: जब कृष्ण ने गऊ 
बंश रूपी भानव को मारा था, राधा बिगड़ पड़ी और इस पाप से बचने के लिए उससे उसी स्थल 
पर कृष्ण से गंगा माँगी । बेचारे कृष्ण को कौन-कौन से असम्भव काम करने पड़े हैं । हर समय वह 
कुछ न करता रहा है दूसरों को सुखी बताने के लिए । उसकी उंगली दुख रही है। चलो, उसको 
सहारा दें । गोवर्धन में सड़क चलते कुछ लोगों ते, जिसमें पंडे होते ही हैं, श्रश्च किया कि मैं कहाँ 
का हूँ? 

मैंने छेड़ते हुए उत्तर दिया, राभ की जयोध्या का । 

पंडों ते जबाब दिया, सब माया एक है । 


जब मेरी छेड़ चलती रही तो एक ने कहा कि आखिर सत्तू वाले राम से गोवर्धन- 
वासियों का नेह कैसे चल सकता है | उनका दिक्ष तो माखन-मिसरी बाले दिल से लगा है । 


माखन-भिस्तरी बाला कृष्ण, सतत, वाला राम कुछ सही है, पर उसकी अपनी उंगली 
अब तक दुख रही है । 

एक बार मधुरा में सडक में चलते एक पंडे से मेरी बातचीत हुई। पड़ों की साधारण 
कत्तौटी में उस बादचीत का कोई नतीजा ते निकला, ने तिकलसे वाला था। लेकिन क्या मीठी 
मुस्कान से उस पंड़े ने कहां कि जीवन में दो मोठी बाते ही तो सब कुछ हैं । कृष्ण मीठी बाल 
करता सीख गया है, आसमान वाले देवताओं को भगा गया है, भाखन-मिसरी वाले देवों की प्रतिष्ठा 
कर गया है । लेकिन, उसका अपना कौन >कौन-सा अंग अब तक दूध रहा है ? 


कृष्ण की तरह एक और देवता हो गया है, भिसने मनुष्य बससे की कोशिश की । उसका 
राज्य संसार में अधिक फैला, शायद इसलिए कि वह ग़रीब बढ़ई का बेटा था और उसकी अपनी 
जिन्दगी में वैभव और ऐश ने था शायद इसलिए क्रि जन-रक्षा का उसका अन्तिम काम ऐसा था 
कि उसकी उँगली सिर्फ़ से दुखी, उसके शरीर का रीम-रोम' सिहुरा और अंग्रन्अय हुट कर बहू 
मरा; अब तक लोग उसका ध्यान करके अपने सीमा बॉँधने वाले चमड़े के बाहर उछलते है। हो 
तकता है कि ईसुमसीह दुनिया में केवल इसलिए फैल गय! है कि उसका विरोध उन रोमियों से था 
जो आज की मालिक सभ्यता के पुरखे हैं। ईसू रोमियों पर चढ़र । रोमी बाज के यूरोपियों पर 
चढ़े । शायद एक कारण यह भी हो कि ऋष्ण-लीला का मजा ब्रज और भारत-भूमि के कण-कण 
से इतना लिपटा है कि कृष्ण की नियति कठिन है । जो भी हो, क्ृषप्ण और क्रिस्टोस दोनों ने 
आसमान के देवताओं को भ्गाथा । दोनों के वास और कहानी में भी कहीं-कहीं साहश्य है। कभी 
दो महाजनों की तुलना नहीं करनी चाहिमे ! दोनों अपने क्षेत्र में श्रेष्ठ हैं: फिर भी, क्रिस्टोस मम 
के आत्मोत्सर्गी भंग के लिए बेजोड और कृष्ण सम्पूर्ण मनुष्य-लीला के लिये | कभी कृष्ण के वंशज 
भारतीय शक्तिशाली बनेंगे, तो सम्भव है उसकी लीला दुनिया भर में रस फेलाएं । 

कृष्ण बहुत अधिक हिन्दुस्तान के साथ जुड़! हुआ है । हिन्दुस्तान के ज्यादातर देव और 
अवतार अपनी मिट्टी के साथ सते हुए है । मिट्टी से अलग करने पर वे बहुत कुछ निष्प्राण हो जाते हैं । 
त्रेता का राम हिल्दुस्तान की उत्तर-दक्षिण एकता का देव है। द्वापर का कृष्ण देश की पूर्व-पश्चिम 
एकता का देव । रास उत्तर-दक्षिण और कृष्ण पूर्व -पश्चिम घुरी पर घूमे । कभी-कभी तो ऐसा 
लगता है कि देश को उत्तर-दक्षिण और पूर्व-पश्विम एक करना ही राम और कृष्ण का धर्म था 
यो सभी धर्मों की उत्पत्ति सजनीति से है, बिखरे हुए स्वजनों को इकट्ठा करता, कलह मिटाना, 
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सुलह कराना और हो सके तो अपने ओर सबकी सीमा को छहाना । साथ ही जीवन को ऊँचा 
उठाना, संदाचार की दृष्टि से और आत्म-चिन्सन की भी ) 


देश की एकता और समाज के शुद्धि सम्बस्धी कारणों और भावश्यकताओं पे 
संसार के सभी महान धर्मों की उत्पत्ति हुई है। अलबता धर्म इन आवश्यकताओं से ऊपर 
उठकर मनुष्य को पूर्ण करने की भी चेष्टा' करता है! किन्तु भारतीय धर्म इन आबश्यक- 
ताओं से जितना ओत-पत है, उतवा और कोई धर्म नहीं । कभी-कभी वो ऐसा लगता है 
कि राम और कृष्ण के किस्से तो मनगढ़न्त गाधाएं हैं, जिनसे एक अद्वितीय उद्देश्य हासिल करना 
था, इतने बड़े देश के उत्तर-दक्षिण और पूृथ्॑-पश्चिम को एकरूपता में बाँध्वना था। इस विलक्षण 
उद्देश्य के अनुरूप ही ये विलक्षण क्रिस्से बने । मेरा मतलब यहु नहीं कि सब के सब क्रिस्से झूठे हैं । 
गोवर्धन पर्वत का क्रिस्सा जिस रूप में प्रचलित है उस रूप में झूठा तो है ही, साथ-साथ ने जाने 
कितने और किस्से, जो कितने और आदमियों के रहे हों, कृष्ण अथवा राम के साथ जुड़ गये 
हैं। जोड़ने वालों को कभान हासिल हुआ ! यह भी हो सकता है कि कोई मे कोई चमत्कारिक 
पुरुष राम और कष्ण के ताम के हुए हों । चमत्कार भी उनका संसार के इतिहास में अवहोना रहा 
हो । लेकिद उत ग्राथाकारों का यह कमर अनहोना चमत्कार तही है, जिन्होंने राम और कृष्ण के 
जीवन की घटनाओं को उस सिलसिले और तफ़्सील में बाँधा है कि इतिहास भी उसके सामने लाए 
गया है। आज के हिन्दुस्तानी राम और कृष्ण की ग्राथाओं की एक-एक तफ़स्ील को चाव से 
और सप्रसमाण जानते हैं, जब कि ऐतिहासिक बुद्ध और अशोक उनके लिए धुंधली स्मृति मात्र रह 
गये हैँ । 

महाभारत हिन्दुस्तान की पु्े-पश्चिम यात्रा है, जिय तरह रामायण उत्तर-दक्षिण यात्रा 
है | पूर्व-पश्चिम यात्रा का नायक कृष्ण है, जिस तरह उत्तर: दक्षिण यात्र का नाथक रास है-. 
मणिपुर हे द्वारिका तक कृष्ण था उसके सहचरों का पराक्रम हुआ है, जैसे जनकपुर से श्रीज़का तक 
राम या उसके सहचरों का। राम का काम अपेक्षाकृत्त सहज था । कम से क्रम उस काम में एक- 
रसता अधिक थी) राम का मुकाबला था दोस्ती हुई धील, किरात, किन्नर, राक्षस इत्यादि से, जो 
उसकी अपनी सभ्यता से अलग थे । राम का काम था, इतको अपने में शामिल करना. और उनको 
अपनी सभ्यता में ढाल देना चाहे हराये बिना या हटाने के बाद | 


कृष्ण को धास्‍्ता पड़ा' अपने ही लोगों से, एक ही सम्यता के दो अंगों में से एक को 
लेकर भारत की पूर्ब-पश्चिम एकता कृष्ण को स्थापित करनो पड़ी । इस काम में पेंच ज्यादा ये । 
तरह-तरह की सन्धि और विग्नह का क्रम चला। ने जाने कितती चालाकियाँ और पृर्तताएं भी 
हुईं । राजनीति का लिचोड भी सामने आया--ऐसा छत्त कर बैसा फिर और कुछ न हुआ । 
अनेकों ऊंचाइयाँ भी छुई गधों ! दिलचस्प किस्से भी खूब हुए ! जैसी पूर्व-पश्चिम राजनीति जटिल 
थी, वैसे ही मनुष्यों के आपसी सम्बन्ध भी, खास कर भई-औरत के। अर्जुन की मनीपुर बाली' 
वित्रांगदा, भीम की हिडिम्बा और पांचाली का तो कहना ही क्‍या । कृष्ण की बुआ कुन्ती का एक 
बेटा था अर्जुन, दूसरा कर्ण, दोनों अलग-अलग बापों मे, और कृष्ण ने अर्जुन कौ कण का छल्र-बच्च 
करने के लिए उकसाया। फिर भी, क्यों जोबन का सिचोड़ छनः कर कआषया | क्योकि कुष्ण जैसा 
निःशव मनुष्य न कभी हुआ और उससे बढ़कर तो कभी होना ही असम्भव है। राम उत्तर-वक्षिण 
एकता का न सिर्फ़ नायक बना, राजा भी हुआ | कृष्ण तो अपनी मुरली बजाता रहा। महाभारत 
की नायिका द्रौपदी से महाभारत के नायक कृष्ण ने कश्ी कुछ लिया नहीं, दिया! ही | 
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पूर्व-पश्चिम एकता की दो धुरियाँ स्पष्ट हू! क्रष्ण-काल में थीं। एक पटता-था की 
मगध-धुरी और दूसरी हस्तिनापुर-इच्दप्रस्थ की कुरु-युरी। मग्रधधुरी का भी फैनाव स्वयं कृष्ण 
की मधुरा तक था, जहाँ मगध-तरेश जरापंध का दामाद कंस राज्य करता था। बोब में शिशुपाल 
आंदि मगध के आभित मित्र थे । मगध-धुरी के खिलाफ कुब-धुरी का सशक्त निर्माता कृष्ण था । 
कितना बड़ा फैलाब किया कृष्ण ते इस धुरी का | मणिपुर से लेकर पश्चिम में द्वारका तक का इस 
कुर-धुरी में समाविश किया । देश की दोनों सीमाओं, पूर्व की पहाड़ी सीमा और पश्चिम की समुद्री 
धीमा को फॉँसा और बाँता, इस धुरी को कायम और शक्तिशाली करने के लिए कृष्ण को कितनी 
पेहतत और कितने पराक्रम करने पड़े, और कितनी लम्बी सूश् सोचनी पड़ी | उसने पहला बार 
मथुरा में मगधराज के दामाद पर किया । उस समय सारे हिन्दुस्तान में यह बार गूंजा होगा । 
कृष्ण की यह पहली ललकार थी, वाणी द्वारा नहीं। उससे कर्म हारा रण-सेटी बजएयी । कौत 
अमसुती कर सकता था ? सबको निमस्थण हो गया, यह सोचते के लिए कि मग्रध राजा को अथवा 
जिसे कृष्ण कहें, उसे सख्राद के रूप में चुने, अन्तिभ चुनाव भी कृष्ण ते बड़े छली रूप में रखा । 
कुर-वंश में ही न्‍्याय-अन्याथ के आधार पर दो टुकड़े हुए और उसमें अन्यायी द्वकड़ी के साथ मगध- 
धुरी को जुड़वा दिया । संसार ने सोचा होगा कि वह तो कुरुवंश का अन्दछती और आपसी झगडा 
है। कृष्ण जानता था कि बह तो इच्द्रअस्थ-हस्तिनापुर की कुरू-धूरी और राजगिरि की मगध-धुरी 
का झगड़ा है | 

राजगिरि का राज्य कंस-दध पर तिलसिला उठा होगा । कृष्ण ते पहले ही बार में 
मगध की पश्चिमी ताकत को खतम-सा कर दिया । लेकिन अभी तो दाकत बहुत ज्यादा बटोरनों 
और बढ़ानी थी | यह तो सिर्फ़ जारम्भ था। आरशप्भ अच्छा हुआ । सारे धंसार को मांचुम ही 
गया । लेकिन कृष्ण कोई बुझ्ू थोड़े ही था जो आरम्भ की लड़ाई को अन्त की बना देता । उसके 
पास अभी इतनी ताकत तो थी नहीं जो कंस के ससुर और उसकी पूरे हिन्दुस्तान की शक्ति से झुक 
बैठता । बार करके, संसार को डंका सुना के कृष्ण भाग गया। भाणा भी बड़ी दूर, ढारिका में । 
तभी से छतका नाम रणछोड़बास पड़ा । गुजरात सें जाज भी हजारों लोग, शायद एक लाख से 
अधिक लोग होंगे - जिनका नाम रणछोड़दास है । पहले मैं इस नाम पर हँसा करता था, मुस्कान 
तो कभी मे छोड़ गा । यों हिन्दुस्तान में और भी देवता हैं, जिन्होंने अपता पराक्रम भाग कर 
दिखाया जैसे जञानवाएी के शिव मे । यह पुराना देश है। लड़ते-लड़ते थकी हड्डियों को भागने का 
अवसर मिलना चाहिये । लेकित कृष्ण थकी पिण्डियों के कारण भाग ने सका, नहीं भागा | वह 
भागा जवानी की बढ़ती हड्डियों के कारण । अभी हुड्डियों को बढ़ने और फैलाने का मौका चाहिए 
था । कृष्ण की पहली लड़ाई तो आजकल की छापासार लड़ाई की तरह थी, वार करो और भागों । 
अफ़यीस यह ही है कि कुछ भक्त लोग भागने ही में मज़ा लेते हैं | 

द्वारिका मथुरा से सीधे फ़ासले पर करीब सात सौ मील है। वर्तमान सड़कों की यदि 
दूरी नापी जाय तो करीब 050 मील होती है । बिचली दूरी इस तरह करीब 850 मील होती' 
है | कृष्ण अपने शत्रु से बड़ी दूर तो निकल ही गया, साथ ही साथ देश की पूर्व-पश्चिम एकता 
हाम्तिल करते के लिए उससे पश्चिम के आखिरी नाके को बाँध लिया। बाद मे पाँचों पाण्डवों के 
वनवास युश में अर्जुन की चित्रांयदा और भोम की हिडिस्ता के जरिये उसने पूर्व के आखिरी साके 
को भी बाधा | इन फ़ासलों को चागने के लिए मथुरा! से अयोध्या, अवोध्य! से राजधहल ओर 
राजमहुल से इम्फाल की दूरी जानता जरूरी है। यही रहे होंगे उप्त समय के महांस राजमर्ग । 
ग्रथुरा से अयोध्या की बिचली दूरी करीब तीन सो भील है । अयोध्या से राजमहल करीब चार सो 
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सत्तर मील है । राजमहल से इम्फाल की यह बिचली दूरी करीब सवा पाँच सौ मील है । यों बरते- 
मान सड़कों से कासला करीब जाठ सौ पचास मील और सीधा फ्रासला करीब तीन भौ अस्सी मील 
है । इस तरह मथुरा से इम्फाल का फ़ासला उस समय के राजमार्ग द्वारा करीब सोलह सौ मील 
रहः होगा। कुछ धुरी के केन्द्र पर कब्जा करने और उसे सशक्त बनाने के पहले कृष्ण कैद से आठ 
सो मील दूर भागा । और अपने सहचरों और चेलों को उसने सोलह सौ मील दूर तक घुमाया | 
पर्व-पश्चिम की पूरी भारत यात्रा हो गयी । उस समय की भारतीय राजनीति को समझने के लिए 
कुछ दूरियाँ जानना और जखूरी है । 


मथुरा से बनारस का फ़ासला करीब तीत सौ सत्तर मील और सथुरा से पटना करीब 
पाँच सौ मील है | दिल्‍ली से, जो तब इस्द्रप्रस्थ थी, सथुरा का फ्रासला करीब नब्चे मील है ) पटने 
ते कलकत्ते का फ़ासला करीब सबा तीत सौ मील है । कलकते के फासले का कोई विशेष तात्पर्य 
नहीं, सिर्पा इतता ही कि कलकत्ता भी कुछ समय तक हिन्दुस्तान की राजधानी रहा है । चाहे 
गुलाम हिन्दुस्तान की । मगध-धुरी का पुनर्जन्म एक बर्थ में कलकते में हुआ । जिस तरह कृष्ण- 
कालीन मगध-धुरी के लिए राजगिरि केख है, उसी तरह ऐतिहासिक मगध-धुरी के लिए पटना था 
पाठलिपुत्र केद् है और इन दोनों का फ्रासला करीब चालीस मील है। पटना-राणगिरि केन्द्र का 
पुनर्जन्म कन्नकत्ते में होता है, इसका इलिहास के विद्यार्थी अध्ययन' करें, चाहे अध्ययन करते समय 
सस्तापपृर्ण विवेचन कर कि यह काम विदेशी तत्वावधान में क्यों हुआ । 


कृष्ण ने सगध-धुरी का नाश करके कुरु-धुरी की क्यों प्रतिष्ठा' करनी चाही ? इसका 
एक उत्तर तो साफ़ है। भारतीय जनगण का बाहुल्य उस समय उत्तर और पश्चिम में था, जो 
राजगिरि और पटना से बहुत दूर पड़ जाता था : उसके अलावा मग्रध-धुरी कुछ पुरानी बन चुकी 
थी, शक्तिशाली थी, किन्तु उसका फैलाब संकुबित था। कुर-धुरी नयी थी, और कृष्ण इसकी शक्ति 
ओर फैलाव दोनों का ही सर्वशक्तिसम्पत्त निर्माता था, मगध-धुरी को जिस तरह चाहता शायद न 
मोड़ सकता । कुर-धुरी को अपनी इच्छा के अनुसार सोड़ और फैला सकता था। श्वारे देश की 
बाँध्ता जो था उसे । कृष्ण त्रिकालदर्शी था । उसमें देख लिया होगा कि उत्तर-परश्चिम में आगे 
चल कर यूनानियों, हुणों; पठायों म्ुयलों अपदि के आक्रमण होंगे । इसलिए भारतीय' एकता की धुरी 
का केन्द्र कहीं वही रखना चाहिए, जो इन आक्रमणों का मुकाबला कर सके । लेकिन विकालदर्शी 
क्यों से देख पाया कि इन विदेशी आक्रमणों के पहले ही अगध-धूरी बदला चुकाएगी और सैकड़ों 
वर्ष तक भारत पर अपना प्रयुत्व कायम करेगी और आक्रमण के ससय तक, कुष्ण की भूमि के 
नजदीक गानों कस्नीज और उज्जैन तक खिसक चुकी होगी, किल्तु अश्चषकत अवस्था में । विकालदशीं 
ते देखा शायद यह सब कुछ देखा हो, लेकिन कुछ न कर सका हो । बह हमेशा के लिए अपने देश- 
वासियों को कैसे ज्ञानी और ताधु दोनों बनाता | बह तो केवल रास्ता दिखा सकता था । रास्ते में 
भो शायद त्रुटि थी । निकालदर्शी की यह भी देखना चाहिए कि उसके राष्ते पर ज्ञानी ही वही, 
अनाड़ी भी चलेंगे और वे कितना भारी नुकसान उठायेंगे । राम के राष्ते पर चल कर बनाड़ी का 
भी अधिक नहीं बिगड़ता, चाहे बनना भो का होता हो। अवाड़ी ने कुरपांचाल संधि का क्या 
किया ? 


कुर-छुरी का आधार-शिक्षा थी कुरुपात्राल-संधि । आसपास के इन दोनों इलाकों का 
बच्च समान एकता कायम करना था सो कृष्ण ने उन लीलाओं के हारा की, जिससे पांचा थी का 
विवाह पाँचों पाण्डवों से हो यथा । यहू पांचालो भो अद्भुत नारी थी । द्वौपदी से अद़कर भारत 
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की कोई प्रखरमुखी भर जानी नारी नहीं । कैसे कुर सभा का उत्तर देने के लिए ललकारती है कि 
जो आदमी अपने को हार चुका है, क्या दूसरे को दाँव पर रखने की उससें स्वतस्त्र सत्ता है । 


पाँचों पाणडव और धर्जन भी उसके सामने फीके थे | यह कृष्णा तो कृष्ण के ही लायक 
थी । महाभारत का लायक कृष्ण, नामिका क्रृष्णा। कृष्ण भौर कृष्ण का सम्बन्ध भी विश्व- 
साहित्य में बेमिसाल है। दोनों सखा-संखी हो क्‍यों रहे । कभी कुछ ओर दोनों में से किसी ने होना 
चाहा ? क्‍या सखा-सखी का सम्बन्ध पूर्णरूप से मत्र की देन थी या उससें कुरु-धुरी के निर्माण और 
फैलाव का अंश था ? जो हों, कृष्ण और कृष्णा का यह स्स्वस्ध राधा और कृष्ण के सम्बन्ध से 
कम नहीं, लेकिन साहित्यिकों और भक्तों की तज्गर इस और क्रम पड़ी है | हो सकता है कि भारत 
की पु पश्चिम एकता के इस निर्माता को अपनी ही सीख के अनूस।र केवल कर्म, व कि कर्मफल 
का अधिकारी होता पढ़ा, शायद इसलिए कि यदि बह स्वयं कर्मफल-हेतु बन जाता, तो इतना 
अनहोंता निर्माता हो हो नहीं सकता था। उसने कभी लाअच सन्‌ को कि अपनी मथुरा को ही घुरी- 
केन्द्र बनाएु, उसके लिए दूसरों का इन्द्रप्रस्थ और हस्तितापुर ही अच्छा रहा | उसी तरह कृष्णा 
को भी सश्यी रूप में रखा, जिसे संसार अपनो कहता है, वैसी न बनाया । कौन जाते कृष्ण के लिए 
यह सहज था मा इसमें भी उसका दिल दुखा था! 


कृष्णा अपने नाम के अनुरूप सॉविली थो, महान सुन्दरी रही होंगी। उसकी बुद्धि का 
तेज, उत्की चकित हरिणी आँखों में चमकता रहा होगा । गोरी की अपेक्षा सुन्दर साॉवली, तखशिख 
और अंग्र में अधिक सुडौल होती हैं। राधा गोरी रही होगी । बालक और युवक कृष्ण राधा में 
एकरस रहा | प्रोढ़ कृष्ण के सन पर कृष्णा छागी रही होगी, राधा और क्षष्ण तो एक थे ही । 
कृष्ण की संतान कब तक उसकी' भूल दोहराती रहेगी--बेखबबर जबाती में गोरी से उलझना और 
अधेड़ अवस्था में श्यामा को निड्ठारता । कृष्ण-कृष्णा सम्बन्ध में और कुछ हो ने हो, भारतीय मर्दों 
को श्याम की तुलना में गोरी के प्रति अपने पक्षपात पर मनन करना चाहिये । 


रामायण की नायिका गोरी है। महाभारत की सायिका कृष्णा है। भौरी की अपेक्षा 
साँवली अधिक सजीव है । जो भी हो, इसी कृष्ण-क्ृष्णा सम्बन्ध का अचाड़ी हाथों फिर पुनर्जन्म 
हुआ । ने रहा उसमें कर्मफल और कर्मझल-हैतु-त्याग । कृष्ण पांचालचारी कन्नौज के इलाके को 
थी, संयुक्ता भी । धुरो-- केख इन्द्रपस्थ का अनाड़ी राजा पृथ्वीराज अपने पुरखे कृष्ण के रास्ते न 
चल सका । जिस पांचाली द्रौपदी के जरिये कुसधुरी की आधार शिला रखी गयी, उसी पांचाली 
संयुक्ता के जरिये दिल्‍्ली-कन्नीज की होड़, जो विदेशियों के सफल जाक्रमणों का कारण बसा । कभी- 
कभी लगता है कि व्यक्ति का तो नहीं लेकिन इतिहास का पुनर्जन्म होता है, कभी फीका, कभी 
रगीला । कहाँ द्ोपदी और कहाँ संयुक्ता, कहाँ कृष्ण और कहाँ पृथ्वीराज, यह सही है | फीका कौर 
मारात्मक पुनर्जन्म, लेकित पुनर्जेन्य तो हैं ही । 

कृष्ण की कुह-छुरी के और भी रहस्य रहे होंगे । साफ है कि राम आादशवादी एकरूप 
एकर्य का निर्मात! और प्रतीक था। उसी तरह जरासंध भौतिकवादी एकत्व का निर्माता था 
आजकल कुछ लोग क्रष्ण और जरसंध युद्ध को आदर्शवाद--भौतिकवाद का युद्ध मानते लगे हैं । 
यह सह्ठी जंचता है, किन्तु है अध्वरा विवेचन । जरासंध भौतिकवादी एकरूप का इच्छुक था। बाद 
के मगधीय मौर्य और गुप्त राज्यों में कुछ हु4 ध्रक इसी भौतिकवादी एकरूप एकत्व का प्रादर्भाव 
हुआ और उसी के अनुरूप बोौद्धनधर्म का | कृष्ण आवशवादी बहुरूप एकत्व का निर्माता था । घहाँ 
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तक मुशीे भालुम है, अभी तक भारत का निर्माण भौतिकवादी बहुरूप एकत्व के आधार पर कभी 
नहीं हुआ । चिर चमत्कार वो तब होगा जब आदर्शबाद और भौतिकवाद के मिले-जुले बहुरूप 
एकत्व के आधार पर भारत का निर्माण होगा । अभी तक तो कृष्ण का प्रयास ही सर्वाधिक मान- 
नीय भालुम होता है; चाहे अनुकरणीय शाम का एकरूप एकत्व ही हो। कृष्ण की बहुरूपता में वह 
जिकाल-जीवन है जो औरों में नहीं । 


कृष्ण यादव-शिरोमणि था, केवल क्षत्रिय-राज ही नहीं, शायद क्षेत्री उत्तमां नहीं था, 
जितना अहोर । वी तो अहीरिव राधा की जगह अडिग है, क्षत्राणी द्रौपदी उसे हुटा न पायी । 
विरादू विश्व और त्रिकाल के उपयुक्त कृष्ण, बहुरुप था, राम और जरासंध एकरूप थे, चाहे 
आदर्शवादी एकरूपता में केन्द्रीकरण ओर क्रूरता कम हो, लेकित कुछ ने कुछ कैक्वीकरण तो दोनों 
में होता है । मौर्य और ग्रुप्त राज्यों में कितना केन्द्रीकरण था, शायद करता थी । 


बेचारे कुष्ण ने इतनी तिःस्वार्थ मेहरत की, लेकिन जन-म में राम ही भागे रहा। 
सिर्फ बंगाल में भु्दे-- बोल हरि, हरि बोल” के उच्चारण से अपनी आखिरी यात्रा पर निकाले 
जाते हैं, नहीं तो कुछ दक्षिण को छोड़कर सारे भारत में हिन्दू सुद--राम नाम सत्य है” के ही 
साथ ले जागे जाते हैं । बंगाल में इतना तो नहीं, फिर भी उड़ीसा और असम में कुष्ण का स्थान् 
बच्छा है। कहना मुश्किल है कि राम और क्रष्ण में कौन उन्‍्नीस, कौन बीस है। सबसे आश्चर्य 
की बात है कि स्वयं ब्रण के चारों ओर की भूमि के लोग भी वहाँ एक दुसरे को “जै रामजी' से 
नमस्ते करते हैं| सड़क चलते अनजात लोगों को भी यह “जै रामजी' बड़ा मीठा लगता है, शायद 
एक कारण यह भी हो । 


राम, जता के मीठे, शान्त और युसंस्कृत युग का देब है । कृष्ण पके, जटिल, तीखे और 
प्रखर बुद्धियुग का देव है | राम गम्य है । कृष्ण अगम्य है । कृष्ण ले इतनी अधिक सेहलत को कि 
उसके वंशज उसे अपना अन्तिम आदर्श बनाने से घबराते हैं, यदि बनाते भी हैं, तो उसके मित्रभेद 
और कूटनीति की तकल करते हैं, उसका अथक समि:स्व उनके लिये असाध्य रहता है। इसलिये 
कुष्ण हिन्दुस्तान में कर्म का देव न बन सका । कृष्ण ने कर्म राम से ज्यादा किये है ! कितने सन्धि 
और विग्रह और अ्रदेशों के आपसी सम्बन्धों के धागे उसे पलटने पढ़ते थे । यह बड़ी मेहनत और 
बड़ा पराक्रम धा। इसके यह भ्तलब नही कि प्रदेशों के आपसी सम्बस्धों में कृष्ण-नीति अब भी 
चलामी जमे । कृष्ण जो पूर्व पश्चिम की एकता दे गया, उसी के साथ-साथ उस नीति का औवित्य 
भरी खतम हो गया । बच गया कृष्ण का भव और उसकी वाणी । और बच गया राम का कर्म | 
अभी तक हिन्दुस्तानी इस दोनों का समस्वय नहीं कर पाये हैं। करें, तो राम के कर्म में भी परिवर्तन 
आये। राम रोऊ है। इतना कि मर्यादा भंग होती है। कृष्ण कभी रोता नहीं। अखिं जरूर डब- 
डबाती हैं उसकी, कुछ मौकों पर, जैसे जब किसी सखी या बारी को दुष्ट लोग नंगा करते की 
कोशिश करते हैं । 


कैसे मत और वाणी थे उस कुष्ण के । तब गोपियाँ और अब भी, जो चाहें वे, उसको 
वाणी और मुरली की तान सुतकर रस-विभोर हो सकते हैं और अपने चमड़े के बाहुर उछल सकते 
हैं । साथ ही कर्म-संग के त्याग, सुख-दुःख, शीत-उष्ण, जय-अजय के समत्व के योग और सब भूतों में 
एक अव्यय-भाव का सुरीला दर्शन, उसकी वाणी से सुन सकते हैं। संसार में एक कृष्ण ही हुआ, 
जिसने दर्शन को गीत बनाया ! 


वाणी को देवी द्लौपदी छे छुष्ण का सम्बन्ध केसा था. क्या सला-सद्यी का सम्बन्ध स्वयं 
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एक भत्तिम सीढ़ी और अशीम मैदान है, जिसके बाद और किसी सीढ़ी और मेदाव की जरूरत 
नहीं ? कृष्ण छलिया जरूर था, लेकिन कृष्णा से उसने कभी छल न किया | शायद वचन-बढ़ था, 
इसलिये जब कभी कृष्णा ने उसे याद किया, बहु आया । स्त्री-पुरष की किसलय- मित्रता को, आाज- 
कल के वैज्ञानिक अवरुद्ध रसिकता के नाम से पुकारते हैं। यह अवरोध सामाजिक या भत्‌ के आस्त- 
रिक कारणों मे हो सकता हैं। पाँचों पाण्डव कृष्ण के भाई थे और द्रीयदी कुर-पांचाल सन्धि की 
आधारशिला थी । अवरोध के सभी कारण मोजूद थे । फिर भो हो सकता है कि कृष्ण को अपनी 
चितवृत्तियों का कभी विरोध न करना पड़ा हो ! यह उसके लिये सहुज और अन्तिम सम्बन्ध भा, 
ठीक उतना ही सहज और अन्तिम और रसमय जैसर राधा से प्रेस का सम्बन्ध था । अगर यह सही 
है, तो कृष्ण-कृष्ण के सखा-सखी सम्बन्ध का व्यौरा दुनिया में विख्यात होना चाहिये, और तफसील 
से, जिपसे पुरुप-स्त्री सम्बन्ध का एक नया कमरा खुल सके | अगर राधा की छटा कृष्ण पर हमेशा 
छागी रहती है, तो कृष्णा की घटा भी उस पर छायगी रहती है। अगर राधा की छटा विराली है, 
तो कष्णां की घटा भी । छटा में तुष्टिप्रधान रस है, घटा में उर्कठा-प्रधान कर्तव्य | 


राधा-रस तो निराता है ही। राधा-कृष्ण एक हैं, राधा-कष्ण का स्त्री. रूप और कृष्ण 
राधा का पुरुष रूप । भारतीय साहित्य में राधा का जिक्न बहुत पुराना नही है, क्योंकि सबसे पहली 
बार पुराण में आया 'अन्तुराधा” के नाम से । नाम ही बताता है प्रेम और भक्ति का वह स्वरूप जो 
आक्षत्रिधोर है, जिसमे सोमा बाँधने वाली चमड़ी रह नहीं जाती | आधुनिक समय में मीर। ने भी 
उत्त आत्म-विभोरता की पाने की कोशिश की । बहुत दूर तक गयी मीरा, शायद उतनी गयी जितना 
किसी सजीव देह को किसी याद के लिये जाना संभव हो । फिर भी मीरा को आत्मविभोरता में 
कुछ गर्मी थी । कृष्ण को तो कौन जलर सकता है, झुलसा भी नहीं सकता, लेकिन मीरा के पाश्त 
बैठते में उसे जरूर कुछ पसीना आये, कम से कम गरमी तो झगे । राधा न गरम है, न ठंडी, राधा 
पूर्ण है । मीरा की कहानी एक और अर्थ में बेजोड़ है । पश्मिनी मोरा की पुरखित थी । दोनों चित्तौड़ 
की भायिकाएँ हैं। करीब ढाई सौ वर्ष का अन्तर है । कौन बड़ी है, वह पद्िमती जो जौहर करती 
है! या यह मीरा, जिसे कृष्ण के लिग्रे साचने से कोई मना ने कर सका । पुरावे देश की यही 
प्रतिभा है । बड़ा जमाना देखा है इस हिन्दुस्तान ने । क्‍या पद्मिती! थकती-थकती सैकड़ों बरस में 
मीरा बन जाती है ? या भीरा ही पद्मिनी का श्रेष्ठ स्वरूप है? अथवा जब प्रताप आता है, तब 
मीरा फिर पदिमिती अनती है। हे त्रिकालदर्शी कुष्ण | क्या तुम एक ही में मीरा और पदिमनी 
नहीं बना सकते ? 


राधा-रख का पूरा मजा तो अज-रस में मित्रता है। मैं सरयू और आयोध्या का बेटा 
हैं। ब्रजरज में शायद कभी न लोट सकगा, लेकिन मन से तो लोट छुद्ा हैं। श्री राधा की नगरी 
बरसाने के पास एक रात रहकर मैंने राधा रानी के गीत सुने हैं । 


कृष्ण बड़ा छलिया था। कभी प्रयामा मालित बन कर राधा को फूल बेचने भाता था । 
कभी वैद्य बन कर आता था, प्रमाण देने कि राधा धो ससुराल जाते लायक नहीं है। कभी राधा 
प्यारी को गोदाने का व्योता देने के लिये गोदनहारिव जन कर आता था! कक्ी बृन्दा को साड़ी 
पहन कर आता था और जब राधा उससे बार-बार चिप्ट कर अलग होती थी, शामद झूंझला 
कर, शायद इत्तरा कर, तब श्री कृष्ण मुरारी को छट्ठीका दूध बाद आता था, बैठकर समझाओ 
राधारानी को कि वृच्दा से आँखें नहीं बड़ायीं ! 


2 | विवेक 


मैं समझता हैँ कि नारी अगर कहीं नर के बराबर हुई तो सिर्फ ब्रज में और कास्हा के 
पास | शायद इसी लिये आज भी हिन्दुस्तान की औरतें बुन्दाबम में यपुमा किनारे पेढ़ में रूमाल 
जितनी चुपड़ी बाँधने का अभिनय करती है। कौन औरत नहीं बाहेगी कन्हैया से अपनी चुनडी 
हरवाना, क्योंकि औरत जामती है कि दुष्ट जतों के द्वारा चीरहरण के समय कृष्ण ही उनकी 
चुनड़ी अनन्त करेगा | शायद जो औरतें बेड़ से चीर बाँधतों हैं, उन्हें यहु सब बताने पर वे लजाएंगी 
लेकिन उनके पुत्र- पृण्य आहि की कामता के यीछे भी कीम-सी सुघुष्त याद है। 

ब्रज की मृरली लोगों को इतना विद्वुल कैसे बना देती है कि वे कुरुक्षेत्र के कृष्ण को भूल 
जाएँ, और फिर मुझे तो लगता है. कि अयोध्या का राम मणिपुर से द्वारका के कृष्ण को कशी 
धुलामे म देगा । जहाँ मैंने चीर बाँधने का अभिवय देखा, उसी के नीचे वृन्दात्रत के गन्‍दे पाती का 
साला बहते देखा, जो जभुना से मिलता है और राधारानी के बरसाना की रभीली गली में पैर 
बचा-बचाकर रखता पड़ता है कि कहीं किसी गन्दगी में न सन जाये । यह बहीं रंगीली गली है, 
जहाँ से बससाने की औरतें हर होली पर लाठी लेकर निकलतों है और जिसके तुक्‍्कड़ पर ननन्‍्दर्गाँद 
के मर्द मोटे झाफे बाँध और बड़ी ढालों से अपनी रक्षा करते हैं ॥ राधा रानी अगर कहीं आा जाये, 
ती बहु इन नालों और गनच्दगियों को तो खतम करे ही, बरसाने की भरत के हाथ में इश्र, गुलाल 
और हल्के भीनी महक वाले रंग की पिचकारी थमाये और नत्द गांव के मर्दों को होली खेलने के लिए 
न्योता दे । बज में महक नहीं है, केवल करील रह गये हैँ | शीवलता खतम है । बरसाने में मैंने 
शश्चारानी की अहीरितों को बहुत ढँढ़ा | पाँच-देस घर होंगे) वहाँ बनियाहनों और ब्ाह्मणियों का 
जमाव हो गय! है, जब किसी जात में कोई बड़ा आदमी या बड़ी औरत हुई, तीर्थ-स्तान बसा और 
मन्दिर और दुकानें देखते देखते आयी । इन' छ्विंज नारियों के चेहरे भी स्लान थे, गरीब, कुश और 
रोगी । कुछ लोग मुझे सूर्जतावश द्विज-शत्र, समझने लगे हैं। मैं तो द्विज-मित्र हैँ, इसलिए देख रहा 
हैं कि राधारानी की गोपियों, मल्लाहिनों और चमाइनों को हटाकर द्विजनारियों ने भी अपनी कांति 
खो दी है । मिलाओ ब्ज की रजपुष्पों की महक, दो हिन्दुस्तान को कृष्णा की बहुरूुपी एकता, 
हृटाओं राम का एक रूपी द्विज-शूद्र धर्म, लेकिन चलो राम के मर्यादा वाले रास्ते पर, सच और 
वियम पालन कर | 

सरयु और गंगा कत्त व्य की नदियाँ हैं। कत्त व्य कभो-कभी कठोर हो कर अभ्यायी हो 
जाता है और नुक़तान कर बैठता है। जमुना और चम्बल, कैन तथा दूसरी जमरुता-मूछी नदियाँ रस 
की नवियाँ हैं! रस में मिलन है, कलह मिटाता है। लेकिन लास्य भी है, जो गिरावट भें मनुष्य को 
सिकम्मा बना देता है । इसी रसभरी इतराती जमुना के किनारे कृष्ण ने अपनी लीला की, लेकिन 
कुछ-धुरी का कैद उससे गंगा के किनारे ही बसाया । बाद में, हिन्दुस्तान के कुछ राज्य यमुना के 
कितारे बने और एक अब भी चज्न रहा है | जम्ुता क्या तुम कभी बदलोगी, आखिर गंगा में हो 
गिरती हो । क्‍या कभी इस शूमि पर रसमय' कत्त व्य का उदय होगा । कृष्ण ! कौन जाते तुम थे 
था नहीं कैसे तुमने राधा लीला को कुर-लीला से निभाया । लोग कहते हैं कि युवा कृष्ण का प्ौढ़ 
कृष्ण से कोई सम्बन्ध नहीं । बताते हैं कि महाभारत में राधा का नाम तक नहीं! बात इतनी 
सच नहीं, क्योंकि शिशुपाल में क्रोध में कृष्ण की पुरानों बातें साधारण तौर पर बिना नामकरण के 
बतायी हैं । सभ्य लीग ऐसे जिक्र अपमय नहीं किया करते, जो समझने हैं वें, और जो नहीं समझते 
हैं वे भी । महाभारत में राधा का जिक्र हो कैसे सकता है। राधा का धर्णन तो वहीं होगा जहाँ 
तीन. लोक का स्वामी उसका दातत हैं। रास का कृष्ण और यीता का कुष्ण एक है | न जाने हजारों 
वर्ष से अ्षी तक पलड़ा इधर या उधर क्यों भारी हो जाता है ? 

बताओ कृष्ण ! () [7] 


नये मूल्यों की तलाश : 
धर्म के स्तर चर 


छा 
पदाश्ी विद्यानिवास सिश्र 


इसके पहले कि धर्म के क्षेत्र में नये मूल्यों की तलाश की बाल कहो, धर्म और सत्य इस 
दो शब्दों को और अपने देश के आधुनिक सन्दर्भ को थोडा स्पष्ट करना आवश्यक होगा | धर्म शब्द 
मंजहब या रेलीजन के अर्थ में मा किसी विशेष कर्मकांड के अर्थ में नहीं प्रयोग कर रहा हूँ, ठीक- 
ठीक कहूँ तो धर्म का अर्थ जीने के तौर-तरीके में एक ऐसा सामंजस्थ है, जो गति तो बनाये रखता 
है, पर विश्यू खलता नहीं आने देता | धर्म कोरा अध्यात्म नहीं है, न कोरा पृजा-पाठ, न जप-तप 
या ध्यान-धारणा ही है, वह समूचरा जीवन है, जिसका एक अत्याम तो देश-काल जरूर है, पर उसके 
साभ-साथ एक दूसरा भी आयात है, अपने आपको लांघकर आगे जाते का भाव और यही बहू 
ऋतु है, ऐसी गति है, जो दूसरी गतियों को निर्श्चितता देती है । दूसरे शब्दों में धर्म बदलते हुए 
समाज और व्यक्ति के बीच, परिवर्तनशील प्रकृति और भनुष्य के बीच लथबद्धता को जांचता रहता 
है, जहूरत पड़ती है. तो अपने को पुत्र: नवषरिभाषित करता है, अपने पुराने स्वरूप को तजकर 
नया स्वरूप धारण करता है, पर अपनी प्रकृति, अपना स्वभाव कक्मी नहीं खोता । उसका स्वभाव 
है, गति का धारण, गति को धारण करने के लिए अपने को सन्तुलित करते रहना । धर्म के इस 
व्यापक सन्दर्भ में ही मूल्यों को तलाश की बात करने जा रहा हूँ । अब मूल्य पर आता हूँ । 
भारतीय चिंतन में इसका समकक्ष शब्द है, अर्थ, उसी को और स्पष्ट करने के लिए उसे पुरुषार्थ 
नाम से भी पुकारा गया है । परन्तु मुल्य और पृरुषार्थ में एक अन्तर है । पुल्य मे प्रयोजन का भाव 
कुछ दबा-दवा रहता है, मान का या ततारतम्य का अपेक्षाकृत अधिक का भाव अधिक उभरा रहता 
है। इसलिए मूल्य परस्पर-विरोधी भी हो सकते हैं, जबकि पुरुषार्थ में क्रमिकता और प्रस्परता पर 
अधिक बल्ल है । अकैले काम जीवन का लक्ष्य नहों, अकेले अर्थ जीवन का लक्ष्य नहीं, अकेले धर्म भी 
लक्ष्य वहीं बौर इन ठीनों को साधे बिना मोक्ष भी लक्ष्य नहीं, और मोक्ष सध भी जाए तो चह 
चरम लक्ष्य नहीं, चरम लक्ष्य समस्त चर-अचर प्राणियों में एक अव्यय, एक ने चुकने वाला भाव 
पाता है, जो पाना भी है, होना भी है, होना! भी है और इसोलिए बह काम, अर्थ, धर्म या मोक्ष, 
किसी एक का या चारों का परिहार नहीं संग्रह है और किसी एक या चारों का संग्रह संग्रह के लिए 
नहीं, उत्सर्ग के लिए है । इस दृष्टि से मूल्य कुछ छोटा पड़ता है, युरुषार्थ से ) में जब लगे यूल्ष्यों 
की तज्नाश की बात करता हूँ तो मूल्य का प्रयोग पुरुषार्थ के अधिक व्यापक और समग्र अर्थ में करना 
चाहता हूँ | अब तुरन्त यह प्रश्य उठेगा कि धर्म तो स्वयं एक पुरुषार्थ है, धर्म में नये पुरुषार्थ को 
खोज क्या होगी ? इस प्रश्त का समाधान यह है कि चार यथा पाँच पुरया्थों में गिताया गया धर्म 
ओर प्रयोजनवत्ता या सार्थकता या भुल्यचत्ता के लिए परिचालित करने बाला धर्य ये दोनों अलग- 
अलग धारणाएं हैं; एक है व्यावहारिक, दूसरा है पारमाधिक; एक है साधक, दूसरा है साधन की 
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योग्यता की जाँच और ऐसी जाँच सतत चलती रहती है, क्योंकि परिस्थितियाँ बदलती रहतो हैँ 
और परिस्थितियों से गुजरते वाला मनुष्य भी बदलता रहता है। जिस धर्म में हम नये युल्यों था 
सये जीवन-प्रयोजनों की तलाश की बात करना चाहते हैं, वह धर्म दूसरों को्ि में आता है । 

एक बात और अभी रह गथी। भारत के देश-काल में हम इस खोज की प्रक्रिया को 
जाँच रहे हैं, इसका अर्थ यह सही है कि भारत के बाहुर इसकी प्रामाणिकता या संगति नहीं है या 
कम है ( बस, इतना है कि भारत के चौखटे में इस जाँच को परखने में कुछ अधिक सुविधा है, 
भारत के लस्बे इतिहास में इस प्रकार की तश्ाश की लिरन्तर अनचच्छिन्त धारा देखो जा सकती है 
और इसलिए सयेपत को तापनर भी अधिक आसान हो जाता है । एक-दो छदाहरणों से यह बात 
स्पष्ट होगी । यक्षसंस्था ने वैदिक युग में मनुष्य और प्राकृतिक शक्तियों के बीच सामंजस्य स्थापित 
करने में या सामाजिक चेतमा या सामाजिक सहभागिता के निर्माण में महत्वपूर्ण भूभिका निभागी, 
पर उप्तकोी जब गहरी जाँच हुई तो यज्ञ का कर्मकांड कुछ छोटा पड़ गया और यशज्ञभाव की साधना 
अधिक महत्वपूर्ण हो गयी । यह यज्ञभाव ही उपनिषर्दों में क्रह्मराव हुआ, पर ब्रह्ममाव भी अपने 
भिरपेक्ष और केवल रूप में अपर्याप्त लगा भौर अवतीर्ण होने वाले नारायण अधिक कास्य या 
अन्तेबणीय हो गये । नारायण भी मध्यमुग भें भक्ति के आगे और भक्ति के कारण भक्त के आगे 
विवश हो गया । उन्‍्तीसवी शताब्दी में और बीसवी शताब्दी के प्रारम्भ में भक्ति की विवशता' 
राष्ट्रीय उत्थान के अबत्व के रूए में पुद्: परिभाषित हुई। इस अकार प्ररुषार्थ भें नये शिख्धर का 
बोध होता रहा, और बह बोध व्यापक धर्म के क्षेत्र में होता रहा । यहाँ यह भी जोड़ता आवश्यक 
है कि प्राधीन और मध्यथुंग दोनों में चरम मुल्यवत्ता को खोज सभी सम्प्दायों में (मैं सम्प्रदाय का! 
प्रयोग आज के संकीर्ण और बदनाम अर्भ में नहीं कर रहा है, मैं इसका प्रयोग इसके मूल अर्थ में 
कर रहा हूँ) धर्म के क्षेत्र में समानातर रूप से हुई, प्राचीन काम में तीर्थकर, बोधिसत्व और अवतार 
ये तीत अवधारणाएँ एक हो उद्देश्य में साधक बची, मध्यकान्न में सन्‍्त, औलिया, फकीर या सिद्ध 
की अवस्थिति समान रूप से विश्व-लेतता और आत्म-चेतना के विलय की अव्थिति के रूप में 
सर्वभमास्य हुई। आधुनिक युग के आरम्भ में भी स्दाधीनता के लिए उत्सर्ग की भावयः समान झूप 
से भिन्‍्म-भिस्त्र वर्गों में विकसित हुईं । इस प्रकार हम स्पप्ट देख सकते हैं कि एक युग का साध्य 
दूसरे युग में साधन बनता गया है । 

यह भी स्पष्ट हो जाता है कि तलाश एक बड़े खुले मैदान में हुई है, जिसमें मनुष्य को 
घेरने वाली वीवार नहीं हैं, बल उसका आकाश है और उसके नग्रे-नग्रे रंगों वाले सक्षितिज हैँ । 
पश्चिम थर्थात्‌ ब्रिटेत के माध्यम से मिर्यातित पश्चिम ते हमारी सत्य अवधारणा को थोड़ा संकरा 
बनाने का थत्न किया । एक ओर तो उसने व्यक्ति की सिजता की एक अपरिचित और शायद 
इसीलिए बड़ी मोहक तस्वोर खड़ी की और इस तस्वीर पर सब कुछ न्यौछावर करने की आकांक्षा 
जगायी, दूसरी ओर इसने वर्गसंधर्ष को अधिक रेखांकित करके व्यक्ति के विवेक को एकदम नमप्य 
बनाने वाली बामाजिक अद्धा या क्नी-कभी श्रद्धा का रंग चढ़ाया । दोनों अतिरेक आगे-पीछे आये 
और दोनों राजनीति में उतर गये, इनमें से कोई भी भीतर से बाहर और बाहर से भीतर गतिशील 
धर्म में नहीं प्रतिष् हो! सका, दोनों हुवा में टंगे रह ग्रथे | लगा कि वे छा गये, वे भिन गये, पर 
बस्तुत: वे जड़ता की ही स्थिति लाने में, वैचारिक शुन्यता उत्पन्त करने में था तटस्थ निष्क्रियता 
था कोरी बहसबाजी को बढावा देने में अधिक प्रभावी रहे। थोड़ी-बहुत हलचल जो उन्होंमे पेदा 
की” बहु हलचल विस्थापन के रूप में ही अधिक दिखाई पड़ी, सक्रिय और सोहेश्य सामाजिक गति- 
शीलता उनसे नहीं सधी | 
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अशचम को बात यहु है कि गाँवों, लोहिया और जयवब्रकाग जैसे विधारकों के देश में 
कोई गहरे स्वर पर घूल्यों की तलाश की चिस्ता नहीं हुई। गांधी जी ने आस्तिक सनातनी हिंदू 
रहते हुए सभी विश्वासों के प्रति न केवल आदर व्यक्त किया, बल्कि भारत के समस्त विश्वासों से 
समुचे भारत की प्रकृति के अनुरूप जीवन-धर्म का एक घोषणा-पंत्र अपनी हिन्दू स्व॒राज्य' पुस्तक 
में वैदार किया, बह स्वाधीतव भारत की गोता, इंजील और कुरान तीनों बन सकती थी, पर वह 
बिना प्रीक्षण के ही ताख पर रख दी गयी । लोहिया में देश के विभाजन के बाद को परिस्थितियों 
में आरत में समाव रूप से सभी बर्गों को मान्य मानवीय मानद॑ण्डों को आधार मानकर सप्तक्राँति 
की एक रूपरेखा प्रस्तुत की और बह रूपरेखा उन्हीं के नजदीक के लोगों ने गिरवी रख दीं । 
अमप्रकाश तो अपने ही भक्तों के बीच में अजनबी हो गये । इस तीनों विचारकों में एक कमी थी, 
हे राजनीति से परे भी सोच सकते थे और राजनोति को सूल्यों के पाप्त पहुँचा सकते थे, ब्योंकि 
इनके लिए राजनीति धर्म थी । धर्म के तथाकथित क्षेत्र में भी जो प्रथत हुए, वे युरक्षात्मक रहे, 
फकीरी ठाठ की धारमिक परम्परा तने अपना ठाठ ही बदल दिया | चिस्तन के शैक्षिक दाबेदारों 
की ध्थेति और भी दयनीय रही, वे आयातित साचों और परिभाषाओं को फेंदते रहे, साँचि और 
परिभाशएं उठी ही नहीं । 


परन्तु इस त्रिस्थापन से अलग कुछ घटित होता रहा भौर हो रहा है । हाँ, यह मधिकतर 
भूगर्भवर्ती जलखोतों में घटित हुआ, सतह पर इसका प्रभाव भी जी बहुत संलक्ष्य नहीं हुआ है । 
भरा संकेत साहित्य-रचना के क्षेत्र से है। साहित्य में एक गहरी चिन्ता है, जीवन का अर्थ पाने 
की, इस चिन्‍्ता का उत्स है असंतोष उस सबसे जो उसे अर्थ के रूप में दिए हुए मिले हैं, व्यक्ति 
का भोक्ष हो था विश्वसत्ता में विसर्जन हो या सामाजिक स्वाथीनता हो मा व्यक्ति को स्वतत्नता 
हो इन सबसे असंतोष है, तभी चिन्ता है । कभी-कभी यह असंतोष स्वधर्म से भी हो जाता है यह 
लिखना निरर्वक है, यह भाव प्रवथल हो उठता है। यह चिन्ता अनेक प्रश्नों से जूझी है, थे कैसे 
मूल्य जो मनुष्य को मनुष्य की हत्या, एक पूरे वर्ग से घृणा के नाम पर उस वर्ग के प्रत्येक व्यक्ति 
सै धुणा के लिए उकसाते है, ये कैसे मुल्य जो ईश्वर में सिमठा कर सनुष्य को करुणा की धारा से 
काट कर अलग कर देते है, ये कैसे मुल्थ जो आदमी को परिवेश के क्षप्रिपति के रूप में स्थापित 
करते है और उसके अहंकार को मास्फालित करके उसे वेध्य' बना देते हैं और ये कैसे मुल्य जो उसे 
एक जड़ सामाणित्र व्यवस्था के आग्रह भें जीव को जीव रूप में देखने ते विरत करते हैं ? कोई 
कहीं चूक करता है, कोई कहीं दूसरे से पीड़ित होता है, कोई कहीं दूसरे को उत्पीडित करता है तो 
हम भले है, अलग-थलग रहें, यह मिर्मम और फायर उदासीनता देते हैं । 


ये प्रश्न प्राय: अनुत्तरित रहते हैं, पर इन्हें छेड़े रखना भी यदि सम्भव द्वीता है तो 
इसलिए कि इन प्रश्नों को छेड़ते में धर्म का भाव है। अकेले एक प्रश्न धर्म नहीं बतता । शरदबन्द् 
चट्टोपाध्याय ते कहा कि एकनि58 प्रेम सतीत्व के आदर्श से क्‍या बड़ा नहीं हैं, प्रेमचचद ने गोदान' 
में एक प्रश्त छेड़ा क्या होरी का नैतिक मृल्य-बोध अनिवार्य रूप से दुःखप्द परिणाम नहीं लाता, 
अज्ञेव ने एक प्रश्न छेडा क्या सब्दादेवी मिरी धस्तु है, ध्मिल ते एक प्रश्त छेड़ा कि क्या जनतस्त्र 
व्यर्थ है तो अलग-अलग ये सभी प्रश्न धर्स नहीं हैं, पर देशकाल के चौखटे में मनुष्य को गतिशील 
बनाने वाले धर्म की व्यापक धारणा से ही ये सभी उद्भूत हैं । इन अश्तों के छिड़ने का प्रभाव कई 
स्तरों पर देखा जा सकता है । 


व्यक्ति की गरिमा को अतिष्ठा मिली हैँ। बहू किसी जाति का हो, किसी व्यवसाय में हो, 
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किसी भी प्रकार के आचार-विचार का हो, वह देय या उपैक्षपीय नहीं है, सिर्फ इतना ही नहीं, 

नह सम्मान को अपेक्षा रखता है, इस अवधारणा का विकास हुआ है । इसीलिए प्रत्येक समस्या 
का समाधान समतल करने वाले वुलडोजर में नहीं दूंढा जाता । असम था मिजोरम या मणिपुर के 
असन्तुष्ट तत्वों की सम्रस्था का मानवीय समाधान इंढ़ने का प्रयत्त इसो उदार भाव ध्षे प्रेरित है। 
इसने प्रादेशिकृता को उभारा है, यह सही है पर इसने विराकार राष्ट्रीयता पर प्रश्मचिक्ल लगाया 
है, और यह महत्वपूर्ण है, इसने तितिक्षा का भाव पैदा किया है । 


दूसरी ओर इन प्रश्नों ने व्यक्ति के उपधोग की आकांक्षा पर अंकुश लगाया है, श्रीमद्‌- 
भागवत में एक जगह कहा गया है ै 


यावद्‌ प्रियेत उदर तावत्स्वत्य॑ हि देहिनाम्‌ । 
अधिक योउशिमन्येत सर स्तेनों वण्डमहंति ॥! 


आदमी का पेट जितने से भरे, उतना ही उसका स्वत्व है। इससे अधिक जो अपना मानता है, वह 
चोर है, उसे दा्ड मिलना चाहिए । समृद्धि का असीमित उपभोग पाप है, यह धारणा तीवलर हुई 
है । परन्तु बांटकर खाने के सुख का भाव कुछ उतना प्रबल नहीं हुआ है, प्रबल रहता तो एक के 
बाद दूसरा, दूसरे के बाद तीसरा यूनिडो विफल नहीं होता । अभी तक सम्पस्नता नियाभक नही 
बनी रहुती । 


धर्म का एक तीसरा क्षेत्र है, जहाँ एक ओर गहरे मूल्य की चिन्ता दिखाई पड़ती है। 
वह है जीव-छुष्टि के चक्र में मनुष्य की क्‍या भूमिका हो, इसे जानने और उसके अनुसार अपने 
को ढालते का प्रयत्न करते की चिन्ता ! उन लोगों द्वारा भी थह प्रयत्न हो रहा है, जो अपने 
धामिक विश्वास के कारण यह मानते रहे है कि ईश्वर ने यह पृथ्वी मनुष्य के उपभोग के लिए 
रची । (हम लोग केवल इस दम्भ में पड़े हुए हैं कि हमारी संस्कृति समस्त जीवन में एक अच्तरव- 
लम्बिता देखती आयी है।) मनुष्य का बड़प्पत'ः उपभोक्ता होते में था सृष्टि का सियापक होने में 
नहीं है, यह बात सोची जाने लगी है, क्योंक्ति मनुष्य के इस प्रकार के अहंकार मे सूष्टि-चक्र को 
विस्थापिस करना शुरू कर दिया है और जीवन के विनाश की सम्भावना उठ खड़ी हुई है । 


यह सही हैं कि मनुष्य में अभी भी अरपण का भाव बहुत अस्पष्ट है, पर वह इसलिए 
कि उसकी धामिक चेतना से अंधराये दर्पण की तरह मल्िन हो गई है, उसमें ठीक-ठीक न मनुष्य, 
न उसका विश्व प्रतिबिम्ब हो पाता है। मृत्यु के साक्षात्कार ने ही अर्जुन को गौता के उपदेश का 
अधिकारी बनाया, कंदाचित्‌ इसी प्रकार विनाश की सम्भावना के प्रत्ति प्रखर जागरुकता ट्ठी इस 
दर्पण को मांज सके | और आदमी की धारमिक चेतना इस सूल्य की ओर अभिमुख हो सके कि 
व्यष्टि समष्ठि है, व्यष्टि का प्रत्येक प्रयत्त समष्टि का और समपष्टि के लिए प्रयत्न है ओर जीवन 
का प्रयोजन सर्वजीवन है, इस सर्व में मनुष्य समाज है, प्राणि जगत है, वनस्पति जगव है, पहाड़- 
नदी-सागर है, ग्रह-नक्षत्र है, पंचमहाश्रुत है, अनुभव है, अनुशव करने वाला हैं, अनुभाव का विषय 
है । इस मुल्य की तलाश जितती हो तेजी से होगी, उतनी ही व्यवस्था का केख्रीकरण ट्व्ट्ता 
जायेगा जौर आत्म-अनुशासित विकेन्द्रित व्यवस्थाएं जड़ पकड़ती जायेंगी, मनुष्य की स्वाधीनता 
पर को अधीन बनाने के लिए नहीं, स्व को स्व के अधीन बनाने के लिए प्रेरित होगी, उसका 
स्वस्व छोटा होगा, पर उसका रुव विस्तृत । 
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हिन्दुस्तान का समाज सपने में बढ़बड़ाने वाला समाज है इसलिए उसका धर्म इस समय 
सिर्फ एक पैर पर खड़ा है, वह पेर है सत्य, सत्य जो सबका होता है। केवल अपना नहीं होता । 
दूसरे का सत्य भी उतना ही सच है, जितना अपना । बस केवल यही पेर जमीन पर टिका हुआ 
है, पर धर्म चल नहीं पा रहा है । 
उसे परिचालित करने के लिए बराबर दारुण संकट की अपैक्षा पड़ती रहती है और यह 
एक शोचनीय स्थिति है। वैसे यह अलग बात है कि दारुण संकट ऐसे बड़बोलेपन वाले समाज में 
अपरिहार्य रूप से आता ही रहता है, पर ऐसा दारुण-संकट नल आ जाय कि श्रयत्न की सम्भावता 
भी समाप्त हो जाव, इस चिन्ता के कारण जोवन के बरणीय मूल्यों की जाँच और तब आवश्यकता 
हो तो नये मूल्यों की तलाश शुरू करने की तात्कालिकता और अधिक महत्वपूर्ण हो गयी है । 
हिल्दुस्तान के बहुभाषी, बहु-विश्वासी ओर वहु-आचारी समाज और इसकी बहुरंगी प्रकृति में 
समान झूप से अनुस्युत कोई भाव नही है, इसे पहचाने बिना यह तलाश आगे सटक जायगी। 
इसलिए ऐसे भाव बा समान धर्म को सबसे पहले परिभाषित करता चाहिए, जो सभो वर्गों का 
अतिक्रमण करने वाला हो, पर सब में हो । स्वाधीनता प्राप्ति के बाद हम अपने इस भाव को पूल 
कर मूल्य तलाशते रहे, मूल्य जो हमारे नहीं थे, हमारे लिए नहीं थे, हमारे द्वारा तलाश हुए मूल्य 
नहीं थे, और हम वये मूल्यों की तलाश करते-करते अपने को सूल्यहीन पाने की दुरंत स्थिति में आ 
गये हैं। अभी समय है कि दूसरे छोर से तलाश की प्रक्रिया शुरू करें, यह समझना शुरू करे कि 
जीवन की निरंतरता और पुर्णता और एकता के लिए उत्स्ग है और हमारे ये मूल्य ही वरणीय हैं । 


( अध्यिता के लिए से साभार ) 
[3 


ख्छ 


सडिय फिड् ते लुक 


संस्कृति-सभ्यला और भारतीयता 
! 
डा० ग्रोविन्द चस्र पाण्डे 


एक सुविधित वक्ति है कि संस्कृति की प्रक्रिया एक साथ ही आदर्श को वास्तविक और 
वास्तविक को आदर्श अनाने की प्रक्तिया है। यद्यपि सृल्य-विश्व' कोई बाह्म-प्रदत प्राकृतिक बस्तु- 
जगह नहीं है, तो भी बहू मानवीय चेतना में संकेतित होकर भोतिक व्यवहार के साथ उसके साध्य 
और नैतिक नियामक के रूप में सम्बद्ध है। यदि भौतिक जीवन की रचना को, श्रम और विश्वाम 
की बाहरी व्यवस्था को, सभ्यता कहा जाय, लो संस्कृति उत्तके आन्तरिक अर्थानुसम्धान का नाम 
होगा । सभ्यता धूलतः: सामाजिक उपयोगिता की हृष्टि से साधनों का संयोजन हैं जब कि संस्कृति 
स्वत्तता का अनुसन्धान है । सम्यता के अन्सर्गत बाहरी प्रकृति का वशीकार एक तत्व है | किन्तु 
बहु तब तक वास्तविक स्वतन्वत्ता का अंग नहीं बनता जब तक आच्तरिक मुक्ति की साधना से वहु 
संयुक्त नही होता । प्रध्यवा आतन्तरिक साधा की बाहरी सुविधाएँ श्रवान करती है। इन भौतिक 
सुविधाओं के साथ आध्यात्मिक कृतित्व का स्वरूपत: सम्बस्ध ने होते हुए भी मसुध्य के प्रकृति 
पुरंषात्मक होने के कारण उनमें एक सम्बन्ध अवश्य बन जाता है। बच्चपि सिद्धान्तत: वबासना-क्षय 
कर्म और भोग से ने हो कर ज्ञान से ही होता है, तो भी इसमें कोई सम्देह नहीं है कि सामाम्यतया 
मसुष्य के लिए धर्म और भोग को ऐकान्तिक्त रूप से छोड़ता सम्भव नहीं है। उनके लिए मर्यादित 
रूप से कर्म और भोग का जीवन ही वासतना-जाल को क्षीण करता हुआ उम्के अभ्दराल से आत्म- 
बोध की और क्रमश: प्रेरणा देता है| अर्थात्‌ भौतिक जीवन-यात्रा और आध्यात्मिक खोज का 
सच्धि-क्षेतर वैतिक सामाजिक जीवन में उपलब्ब्ध होता है जिसे कर्म-क्षे्र अथवा धर्म-संग्राम का प्ेब 
कहा जा सकता है। चैतिकटा का सूत्र ही सभ्यता और संस्कृति को जोड़ता है । वही सामाजिक 
जीवत की अस्त्यवस्था का सूत्र है। आदर्श बोज भी सामान्यतः: जीविका, शिक्षा, अवकाश, 
सुरक्षा, स्थुल दु:ख्वों का प्रतिकार आदि व्यावहार्कि सुविधाओं को अपेक्षा रखतो है। स्वयं 
सायवत में कहा है कि धर्मादाक्षिप्पतेह्मर्ध: । यही बात ग्रोन की इस उक्ति में स्माथत होती है कि 
आदर्श जीवन के लिए मानवीय अधिकार आवश्यक हैं और उनके अरितार्थ होते के लिए एक 
शुन्यवस्थित राज्य । फलत: यह कहा जा सकता है कि नेतिकता के द्वारा सभ्यता और संस्कृति एक 
दूसरे के उपकारक होते है; यदि सभ्यता का विकास मैतिकता की ओर उसपक्ष उत्तस्त कर दे तो 
केवल बहू सभ्यता संस्कृति की विपक्षी बत जायेगी अपितु स्व उसका अस्तःशुत्र छिल्‍त हो जायेगा । 
“धर्मों रक्षति रक्षित:।' इसी प्रकार से यदि आध्यात्मिक संस्कृति ज्ञान की अनधिकार चर्चा से कर्म- 
जीवन में अनास्था एत्पन्त कर दे तो वह स्वयं अपने पैसों में कुल्हाड़ी मारते क्री स्थिति पैदा कर 
देगी। जैसे व्यावहारिक स्तर पर क्रियात्मक प्रकृत्ति-तस्त्र के ऊपर पौरुष-बोध की प्रतिष्ठा' उपलब्ध 
होती है, ऐसे ही ऐतिहासिक स्तर पर सामाजिक सभ्यता के ऊपर आध्यात्मिक संस्कृति को' प्रतिष्ठा 
मिल्रती है। किल्तु इसका यह थर्थ नहीं है कि संस्कृति का उत्कर्षापकर्ष सभ्यता के उत्कर्षापकर्ष पर 
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निर्भर करता है । न इसका यह अर्थ है कि संस्कृति का अन्तरंय रूप सभ्यता के अहिरिंग रूप पर 
रिर्भेट करता है इसका इतना ही अर्थ है कि संस्कृति की सुरक्षा और विस्तार सभ्यता की अवस्था 
पर निर्भर करते हैं । 

संस्कृति की देश-काल में वास्तदिक सीमाएँ उसके यथावत्‌ सम्भेषण की हो सीझाएंँ हैं। 
इसलिए संस्कृति के क्षेत्र और सीमाओं का निर्धारण मूलतः भौगोलिक अथवा जातीय व होकर 
क्षापा एवं अन्य सांकेतिक विधाओं के प्रचलन से ही होता है। संस्कृति की पहचान इस बात से 
नहीं होती कि वह किसी देश-काल में प्रदत्त किसी सानव समुदाय का सम्बन्धी धर्म है और उसके 
विध्तार से मर्यादित है. बल्कि संस्कृति से ही समुदाय की पहचान होती है ! न संस्कृति समाज का 
कोई आगन्तुक धर्म है कि उसके बदलते रहने पर भी समाज वही बना रह सके | संस्कृति के दारा 
ही समाज परिभाषित होता है जैसे कि मनृष्य की वास्तविक पहचान इसी बात से होती है कि बह 
किन आद्शों को चरितार्थ करने में प्रयत्तशील होता है। बद्यपि सामाजिक व्यवहार का परिचय 
ज्येष्ठ प्रमाण प्रत्यक्ष से होता है, तो भी शब्द प्रमाण के अनुग्रह के बिना उसका आर्थ नहीं समन्ा 
भा सकता और ते उसकी कोई व्याब्या ही सम्भव है! जौर यह शब्द व्यापार एक सुनिश्चित 
सांकैलिक विश्व के अन्दर ही सम्भव हैं । 

अब तक के विवेचत के कुछ निष्कर्यों को यहाँ संक्षेप में दुहरा लेना आगे के लिए अनुप- 
योगी त होगा । स्वातन्थ्यसूलक होने के कारण संस्कृति विज्ञान का विषय नहीं है--सुतरां समाज- 
विशञान का भी नहीं । शॉकेतिक अर्थव्यवस्था! के रूप में संस्कृति एक श्ामाजिक परम्परा का रूप 
धारण करती है. और उत्कर्ष की अभीष्सा के रूप में उसकी प्रेरणा विकासात्मक हैं। इन दोनों ही 
कारणों से उप्तमें ऐतिहासिकता अच्तनिहित है किन्तु यह ऐतिहासिकता मात्र सभ्यता की बहिरंग 
कारण-कार्य-श्द्धुला नहीं है, बल्कि मुख्यतः अन्तरंग साधना की दल्हात्मक क्रमिकता है | संस्कृत्ति 
में इस प्रकार एक द्वेत है। काल में घटित शौर विधटित ऐतिहासिक संरचनाएँ उसका बाहरी 
कलेबर है । उसमें अभिव्यक्त अकालिक मूल्यों की चेतना उसका आन्तरिक पक्ष भथवा स्वरूप है । 
उसका बाह्य पक्ष देश-काल-विशिष्ट सामाजिक परम्पराओं में प्रत्यक्ष किया जा सकता है, अथवा 
ऐतिहासिक स्राक्ष्यों से उसका अनुमान किया जा सक्रता हैं। किन्तु आस्तरिक पक्ष इस प्रत्यक्ष 
अथ्रवा अनुमित परम्परा की सांकेतिकता पर मनन के द्वारा ही उपलब्ध हो सकता है । 


सार्थक जीवम-विधा के आदर्श नियामक के रूप में संस्कृति की लेने पर उसका समा- 
भास्तर प्राचीन भारतीय शब्द 'धर्म', सनातन धर्मी अथवा आर्यधर्मा है। धर्म सनातन और 
सार्वभोम होते हुए भी देश, काल, जाति, पात्र एवं अवस्था के अनुसार व्यवस्थित होता है! 
प्राकृतिक प्रवृत्ति मात्र से धर्म नहीं बनता । धर्म एक मर्यादा जताता है जो विवेक से ही पहचानी' 
जाती है । विवेक से भर्मादित जीवन ही पुरुष को श्रकृति की दासता से मुक्त करता है । इस सुक्ति 
का अनुसन्धान प्रुरुष का परम अर्थ अथवा साध्य है। धर्म इस प्रकार सम्पूर्ण जीवन की साध्य- 
पाधना-व्यवस्था है जो समाज को मर्बादित करती है और जिसके अन्तराल में योग था आध्यात्मिक 
पाधना निहित है। प्रयुद्ध स्वार्थ से संयोजित अर्थ और काम का जीवन भत्ते ही वन्यता और 
प्रास्यता से उठ कर नाग्ररिक पदवी में पद्ार्पण करे, किन्तु उत्तने मात्र से ही उसे आर्य संस्कृति के 
अत्तर्गंत स्थान नहीं मिल सकता । विवेकमुलक नेतिकता से सर्यादित होने पर ही जोचन धर्म भथवा 
आदर्शोन्मुव संस्कृति में उन्नति और मुक्ति के पथ पर अभ्रवर होता है । 

दृष्ट की प्राप्ति और अनिष्द के पथ्हिर में पशु मात्र की प्रवृत्ति देती जाती है। और 


80 | विवेक 


इस सन्दर्भ भें सहुज अथवा अजित संस्कारों के हारा साध्य-साधन-सस्बन्ध का न्यूनाधिक ज्ञात भी 
उसमें लक्षित होता है। इस प्रकार का जीवत सनुष्यों में बुद्धि की' शक्ति से जवेक-गुणित और 
परिमाजित रूप में देखा जा सकता है। स्वार्थ-बुद्धि से मेरित, अर्थ-काम-परायण तीति से संचालित, 
कर्म और भोग की व्यवस्था को संस्कृति तो क्या प्रकृति भी नहीं कहा जा सकता । प्रकृति में अपनी 
निजी व्यवस्था होती है जिसका पशु अतिक्रमण नहीं करते । भोग-प्रश्ञान मानवीय व्यवस्थाओं मे 
किसी प्रकार की महन मर्थादाएँ नहीं रहती हैं, बल्कि राजसिक-तामसिक वुद्धि के प्रभाव से उनमे 
आत्तरिकता का विकास अज्ञात नहीं है । उदाहुरण के लिए, नात्सी व्यवस्था को बया कहा जायेगा ? 
वस्तुतः जो बुद्धि मनुष्य को पशु मे पृथक करती है वह मात्र तर्क-बुद्धि नहीं है । तर्क-बुद्धि साध्य 
का ज्ञान नहीं देती बल्कि हृष्ट साथ्षत सात्र का देती है। मनुष्य की विशेषता उसकी विवेक-बुद्धि 
से है जो राग-हेष का आश्रय लिये बिना साध्य का परिचय देती है। भनुष्य का कर्चव्य भी उसे 
पशु थे इस बात में वस्तुतः अलग करता है कि उसमे स्वातल्त्य है, व कि मात्र इस बात से कि उससें 
दक्षता है । मनुष्य की तर्क-बुद्धि उसे साधनों का जान देती है, उसकी कार्यदक्षता उसे इन साधनों 
को गढ़ने की योग्यता देती है । इस प्रकार का बुद्धिमत्व और कइृतिमस्व मनुष्य को भोग और 
ऐश्वर्य प्रदार करता है किन्तु वास्तविक पुरुषार्थ तक नहीं पहुँचता । दूसरी और बुद्धिगत विवेक 
और कतृ त्वगत स्वातनूथ मनुष्य को भ्रकृति से अतीत अपने स्वरूप का आभात्त देते हैं । भोग के 
अनुसस्थान में मनुष्य अपने से भिन्‍न और मिचले' स्तर के कर्थ खोजता रहता है और यह भनुसन्धाव 
ज्ञान और कर्म, दोनों ही शक्तियों को प्रकृति के अनुकूल बना देने से, प्रकृति की स्लेरचता को प्रति- 
बिम्बित करने से एवं उसका अनुकरण करने से ही सम्भव होता है । किन्तु प्रकृति के उपयोग की. 
यह शक्ति मनुष्य की प्राकृतिक दाता को और बढ़ा देती है । घोगा न भक्ता वमभेव भृक्ता: ! इसके 
विपरोत विवेक-सम्पत अनुसन्धान से पुरुष स्वयं ही अर्थ होता है और इस आव्मोन्मुख साधना में 
प्रकृति को पुरुष के अनुकूल ढालने की आवश्यकता होती है। पुरुष के अनुकूल प्रकृति का संस्कार, 
उप्का विशोध्न अथवा उदात्तीकरण, अन्ततः उसका वशीकरण अथवा अतिक्रमण ,इसी को पुशुषार्थ- 
साधना कहना होगा । कम से कम, कुछ ऐसी हो व्याख्या पुरानी परम्परा में निगुद्ध है। अप तु 
परसो धर्मो यदयोगेनात्मदर्शनस ।'” 


पंस्कृति अथवा धर्म की भारतीय अवधारणा उसे कालानुसतार व्यक्त किन्तु परमाथतः 
सनातन साध्य एवं साधन रूप मानती है । इसीलिए भारतीय परम्परा में नैतिक और आध्यात्मिक 
साधना संस्कृति की प्राणभुत रही है। इस साधना का मार्ग स्वधर्म के पालन से आरसभ्भ होकर चरम 
सत्य के साक्षात्तार और जीवनु-सुत्ति तक विस्तृत है। साध्य-साधन-हान की यह परम्पश हो मूल 
भारतीय संस्कृति हैं। एवं परम्पराभ्राप्तमिम राजर्षपों बिदुः । 


किन्तु यह भी तो कहा गया है : सकाजेनेह सहता घोगो नष्ट: परम्तप । तब से और भी 
समय बीत गया । अब क्या यह आपत्ति युक्त नहीं है क्रि इस प्रकार की परम्परा था तो अब भिर्जीव 
है, या सम्भवतः अत्यन्त अल्पसंख्यक लोगों में सीमित हो ? किन्तु यह नैतिक और आध्यात्मिक 
परम्परा निर्जीव नहीं है इसका प्रमाण तो इस परम्धरा की वर्तमान यु में सर्जनशीलता है। 
दयानत्द और रामकृष्ण परमहँस से भहात्मा गान्ध्ी और श्रीक्षरविन्द तक जितनी महात्‌ विश्वत्तियों 
मे अपने जन्म और कर्म से वर्तमान युग को शिक्षा-दीक्षा प्रदान की है, उसे आश्चर्यजनक ही कहा 
जा सकता है । अतोत युगों में, राजनीतिक क्रान्तियों और सामाजिक उथल-पुथल्न की अनिश्चयपूर्ण 
सदियों में, अथवा व्यवस्थाओं को बढ़तो हुई जड़ता की सदियों में, सदा ही सन्‍्तों और महात्माओं 
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की लीलाधारा मिरस्तर बहुती रही है और अभी भी उसे मूली नहीं कहा जा सकता । परस्परा की 
लाति की स्थिति अनेक बार उत्पस्त हुई किस्तु प्रत्येक नयी छुनौती के थुग में ज्ञानधारा का एक 
बया आविर्धाव हुआ और सम्भवासि यू युगे में व्यवत लाग्वासन के साक्षी के छूप में इनिद्ाास से 
जिरह की जा सकती हैं। और न सन्‍्तों शौर महात्माओं को कभो भी जन-जीवन से बलग एक 
अल्यसंध्यक समुद्राय कहा जा सकता हैं। जिस साध्क-मण्डली में साधन-परम्परा संरक्षित रही है 
वह कुछ थोड़े से लोगों की बात नहीं है । यह समाज के सभी बर्गों में पायी भा सकती है । संख्या 
की बात भी वास्तव सें महत्त्वपूर्ण नहीं है । उदाहरण के लिए शास्त्रीय परम्परा में बाग्गेयकार 
अश्पसंख्यक होते हुए भी ने लोक-संगीत की व्यापकता अस्वीकार्य हो धकतो है और न यहु कहा जा 
पता है कि संगीत को शास्त्रीय और लोक परम्पराओों में निश्चित सस्बन्ध नहीं है। संस्कृति के 
परी क्षेत्रों में लोक-जीवत, प्रतिभा और आलोचनात्मक प्रज्ञा की शास्त्रीय परम्परा, इस तीलों सें 
विविध सम्बन्ध प्रत्याख्येय नहों हैं । यही स्थिलि नैतिक और आध्यात्मिक साधना के क्षेत्र में है । 
आंदर्श को अपने जीवन में चरितार्थ करते वाले साधक विरल होते हैं, किन्तु साधना के प्रति 
ऑत्सुक्य और पिड्धों के श्रति सम्मान बहुतों में पाया जाता है । 


हक 


भारतीय संस्कृति की धर्भव्यवस्था, आध्याक्षविद्वा और योग के हारा परिभाषित 
करने का यह अर्थ नहीं है कि भारत में अधिकांश जनता वस्तुत: आध्यात्मिक हैं अथवा रही थी । 
पूनाती सभ्यता को बुद्धिन्प्रधान अथवा आधुनिक द्ष्यता को वैज्ञानिक कहते का यह अर्थ नहीं 
होता कि सब यूनानी अथता' आधुनिक व्यक्ति दोड्धिक अथवा वेज्ञासिक योग्यता से विशेषित किये 
जा सकते हैं | वस्तुतः सांस्कृतिक समुदायों के लिए प्रयुक्त इन विशेषणों को सार्थकता उनके सामाल्य 
आदर्शों के सन्दर्भ में होती है ने कि उन समुदायों के सदस्यों की प्रातिस्विक उपलब्धि के सन्दर्भ में । 
यूतानी' सैस्क्वति में सामान्यतः स्वीकृत जीवन का आदर्श उसके मनीषियों के विचारों में तिरूपित 
मिलता है और उस आदर्श से श्रेयोरिया प्रधान है। ऐसे ही भाग्य-विपर्यय में उनके लिए ज्ञान एवं 
है आश्रवर्णीय थे, न कि श्द्घा-भक्ति । किन्तु इसका अर्थ यहू कदापि नहीं होता कि अधिकांश गूनानों 
व्यक्ति ज्ञाती अथवा जिन्मासु थे ) तो भी उनके समाज में बौद्धिक जिज्ञासा और ज्ञान सर्वोत्तम मूल्य 
माने जाते थे । जो स्थाल बौद्धिक ज्ञान का यूनानी संस्कृति में था जथवा विज्ञान का आधुनिक 
सभ्यता में है, वही भारतीय परम्परा में आत्म-जझञाव का रहा है। आधारभूत ज्ञान के भेद से ही 
इन परम्पराओं में मानव-धर्म की कल्पना में भी अन्तर आ जाता है। 


किसी संस्कृति को बौद्धिकता, वैज्ञानिक अथवा आध्यात्मिकता के द्वारा परिभाषित 
करने के विरोध थे आपत्ति उठायी जा सकती है। बह कहा जा सकता हैं कि ये गुण सभी संस्क्ृतियों 
में पाग्रे जा सकते हैं और प्राय: मिले-जुले हीते हैं। संस्कृतियाँ भी एकरस नहीं होतीं। न उनकी 
कषस्तरिक अन्विति सर्वथा संजस होती है । उनमें भिन्‍त दृष्ठियों के समुदाय भर परस्पराएँ 
संगृहीत होती हैं। इन असरकृप अवयधों से संस्कृति रूप अच्यवों तक पहुँचने में कल्पता का जाश्रय' 
भतिवार्य है। इस कल्पना में सेस्कृति के आन्तरिक भेंदों की ओर आँख व कर उसके अन्य 
संस्कृतियों से भेद अतिरंजित कर दिये जाते हैं । यहु ऋहदा शायद ठीक होगा कि एक ही मानव 
जाति के देश-काल में विभक्त इतिहास को मिरूपफणात्मक सुविधा के लिए उसका साना संस्कृतियों 
में विभाजन किया जाता है | 

तथ्यमुलक होते हुए भी बह आपत्ति संस्कृति के स्वरूप को ठीक से अवधारित नहीं 
करती । यह निधिवाद है कि सानव-जाति की एकता भोतिक है और उसके विभेद आरोपित । 
मानव संस्कृति की सार्वभौमिफता भी इसीलिए एक आदर्श सत्य है। किन्तु यह सावभोभिकता 


652 | विवेश 


पंस्क्रति की एकरसता नहीं है। आदर्श एकता यंथार्थगत भेदों के वास्तविक एकीकरण थे प्राप्त न 
होकर, उन भेदों में व्याप्त एक अवस्त साभ्य के दर्शन से चेतना में व्यक्त होती है। इस्ती प्रकार 
ऐतिहासिक संस्कृतियों के विभाजन मानव संस्कृति की आदर्श एकत्ता से पूर्णतया समंजप्न है। 
इसीलिए संस्कृतियाँ जहाँ एक ओर अपने आदशों को सार्वनौस सानत्ती हैं, दूसरी ओर वे अपनों 
सत्ता को एक विशिष्ठ समाज कषयवा जाति में आधारित करती हैँ। सभी ऐतिहासिक संस्कृतियों पे 
आदर्श और यथार्थ की अविस्रब्ध साझेदारी मिलती है। बल्कि यह कहना चाहिए कि उसमें एक 
आवश्यक अन्तर्दद्ध रहता है। इसीलिए किसी भी संस्कृति का आदर्शपरक निरूपण उसके आधार- 
भूत ऐतिहासिक समाज के यथार्थ का अविकल मिरूपण' नहीं हो सकता । दूसरी और आदर्श और 
बयार्थ को जोड़ने की नीति सभी संस्कृतियों का आवश्यक अंग होती है | इस हृष्टि से थथार्थ का 
सामान्य विवेचन भी उनके आदर्श में अन्वर्भव होता है । 


यद्यपि यह निःसन्देह है कि भारतीय संस्कृति भें एक श्ा्वभोमिकंता का भाव अन्त- 
विहित है, यह उतना ही निर्विवाद है कि भारतीय' सत्कृति की ऐतिहासिक परम्परा में उसकी 
अन्तनिहित सार्वशौभिकता अधूरे रूप में ही चरितार्थ हुई है। इसीलिए भारतीय सस्कृति के ऐति- 
हासिक रूप उसके पूर्ण प्रतिनिधि नहीं माने जा सकते । किन्तु यथार्थ की इस असरूपता से सस्क्ृत्ति 
के आदर्श असत्य नहीं हो जाते है। वस्तुत: ये कठिनाइयाँ सभी संस्कृतियों में सात रूप से 


मिलती हैं । 


मैं यह भान कर चल रहा है कि इस सन्दर्भ में संस्कृति से भारतीयता परिभाषित है, व 
कि भारतीयता से संस्कृति । इसीलिए प्राचीन परम्परा में भारतीय धर्म को चर्चा नहीं मिलती, 
चर्चा मिलती है धर्म भथवा आर्थपर्म की | धर्म आदर्श निभ्रम है त्॒कि रूढ़ि जिसका पता वत्तृत- 
जत-समुदाय के प्रचलन से लगाया जाय । प्र्म का यूछ मानव प्रकृति की देवी सम्पत्ति है, मात्र 
उच्चावच जनाचार नहीं । भारतवात्ती जन-समुदायों का प्रचलित शील और दचि भारतीय संस्कृति 
नहीं है बल्कि उत्तकी शिष्ट चेतना के हारा स्वीकृत मर्थादाएँ और आदर्श ही को उनकी संस्कृति 
कहना चाहिए जिसका पता प्रत्यक्ष से नहीं लग सकता । कुल, देश आदि जन्मसुलक परम्परा भर 
प्राकृत समुदाचार एक सन्दर्भ प्रस्तुत करते हैं जिसे शिक्षा-मूलक परम्परा भर्यादित करती है। 
प्रवृत्ति और समुदाचार नियस्य तत्व हैं, ज्ञान भिग्ामक है । 


अवश्य ही जाति, जनपद आदि के धर्म की सूचना मिलती है और यह स्वीक्षत है कि 
देश, कान, जाति, अवस्था आदि से धर्म अवच्छिन्त होता है । वस्तुतः जिन-लिन उपाधियों से 
मानवीय कर्तव्य अवच्छिल्न होता है, वे सब धर्म में भी विशेषता निरूपित करती हैं । किम्तु इससे 
धर्म का मुख्य रूप तिरस्कृत नहीं होता । प्राचीन परम्परा में प्रदेशवासिता से निरूपित जनपद ध्वर्म 
का महत्व राजा के द्वारा व्यवहार-निर्णय में था ने कि आदर्श मानव-जीवन के सन्दर्भ में । देशा- 
चार से अधिक महत्व सदाचार का था। यह सही है कि सम्जन या प्रामापिक व्यक्ति के भिर्देश के 
लिए स्पृत्तियों में भौगोलिक भर्यादाओं का उल्लेख किया गया है। किन्तु बहु एक लौकिक प्रचलन 
मात्र का निर्देश है, और उसमें भी मनु ते 'पारस्पर्यक्रमागत:' यहु आचार का विशेषण दिया है। 
स्पष्ट ही देशगरात्र से सज्जन या जार्य का स्वरूप लक्षित नहीं होता । आचार देशवासिता के नाते 
आये-धर्म नहीं है । स्मृतिकारों को जहाँ आर्य-सम्म्त व्यवस्था का प्रचलन दिखाई दिया, उम्र देश 
का नाम उन्होंते आयोवर्त रख दिया । 
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आये शब्द यदि मुलत: देशशाबो नहीं है तो जातिबाबी भी नहीं है । यह तही है कि 
आधुनिक विहानों में प्रचलित मान्यता के अनुसार आर्य शब्द भारोपीय भाषाओं की मूलभूत भाषा 
दा प्रयोग करने वाली जातिविशेश का वाबक था | किन्तु भारतीय परम्परा में इस प्रकार का भर्च 
प्रमाणित नहीं होता । अर्थशास्त्र में आये दास का प्रत्तियोगी है ! आर्य शब्द का आध्यात्मिकीकृत 
हप बौद्ध साहित्य में मिलता है जहां आर्य पृथरजल का प्रतियोगी है । अमर कोश में आर्य शब्द 
एम, सज्जन का पर्यायवाची है। पुराणों में उपलब्ध आर्य और स्लेच्छ का भेद प्राकृतिक जातियों 
को भेद नही है बल्कि सभ्यत्ताओों का भेद हैं जो कि समाज व्यवस्था के अनुसार किया गया है । 


इसो व्यवस्थाशुलक भेद को एक भौगोलिक आधार देने का यत्न भी पुराणों में मिलता 
है। वहाँ एक मध्यवर्ती देश पुण्यभूमि था कर्मभूसि के झूप में माता गया है और उसके चारों और 
प्रचक्तभूमि को स्लेच्ड 'सूमि कहां गया हैं) बौद्ध साहित्य में भ्री मध्य देश और उ्स्यस्त का सहश 
गेंद किया गया है। मध्यवर्ती देश का नाम और सीमाएँ ऐतिहासिक क्रम में बदलती रहो हैं । 
पुराणों में सामाल्यतया भारतवर्ष अथवा कुमारी द्वीप को ही! चातुर्व॑र्ण्य एवं चतुययूंगी से लक्षित किया 
गया है। वही कर्मभूमि है जहाँ स्वर्ग और अपवर्ग के लिए संकल्पपर्वक साधना सम्भव है। 
'धुविवध भारत वर्ष कर्मभुमिस्राहुता ।'' 


सस्कृतिक भूगोल का इस प्रकार का विवरण स्वदेशासुशंसा से प्रेरित अर्थवाद ही माना 
गाना चाहिए। यहु वात अलबत्ता सही है. कि भारतीय समाज और सच्यता के अन्य सभ्यताजों से 
विभाजन को एक भौगोलिक रूप दिया जा सकता है किन्तु ये भौगोलिक सीमाएँ ऐतिहासिक कान 
में बदलती रही हुँ। संस्कृति को प्रक्रियाओं और परिवर्तनों के द्वारा ही इन सीमाओं को समझा 
जी सकता है। पहले कहा जा चुका है कि सांस्कृतिक साधना दविस्तरीय होती है । एक स्तर 
धव्यवह्य रिक पारभाथिक मूल्यों को, दूसरा नेतिक-सामाजिक मुल्यों का । व्यावहारिक ऐतिहासिक 
भूमि में संस्कृति एक भोतिक सभ्यता की सेरचता में कढ़ी होती है। और परस्पर-सम्बद्ध संस्कृति 
भौर सभ्यता की यह योजना अपनी एक विशिष्ट भाषा की सॉकेतिक व्यवस्था के द्वारा अभिव्यक्त 
होती है ! 


इस सामात्य मूत्रों को लागू करते पर भारतीय संस्कृति के चार लक्षण निर्धारित किये 
जा सकते है । पहला हैं आध्यात्मिक स्वर पर आध्यात्मविद्या एवं योग का ! दूधरा है वैतिक- 
व्यावहारिक स्तर पर उस्त व्यवक्या का जिसे परमभ्परायत अर्थ में धर्म कहा जाता है। तीसरः है 
पेकेव-व्यवस्था का जिसमें मुख्यतः संस्कृत भाषा, वाइुमय और प्रतीकात्मक कला को रखा जा 
सकता है। चौथा लक्षण इतसकी' अनुबस्धी एक ऐसी भीतिक सभ्यता के रूप में है जिसमें अरण्यवास 
से बगर-संवास तक की अवस्थाएँ चार यूयों के समान एकन पायी जा सकती हैं। व सिर्फ भारतीय 
संस्कृति के इद चार पक्षों सें अपनी-अपनी विशेषताएँ हैं बल्कि इत पवोँ की समायोजन में भी 
विलक्षणता है । वद्यपि पासलौकिक जीवन का स्थान सभी संस्कृतियों में होता है, उसका प्राधात्य 
दो ही परम्पराओं में मिलता है--सामी और भारतीय । किन्तु पारलौकिक के सामी और भारतीय 
झपों में बहुत अन्तर है । सामी धर्मसिष्ठा न सिर्फ अपने ही सत्य को स्वीकार करती' है बल्कि विश्व 
भर को उसे मतवाने के लिए सम्मद्ध रहती हैं। उसके लिए प्रमाण है केवल ईरशवर-्वचन जिसकी 
प्राप्ति होती है एक निश्चित ऐतिहासिक पुरुष के द्वारा | ऐतिहासिकता तो सामी घामिक जीवन 
की बवधारणा के साथ-साथ ओत-औ्त है । भारतीय धामिक जोवन में इस तरहु के तर्व प्रधान 


नहीं हैं । 
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यहाँ प्राधात्य है साक्षात्कारात्मक ज्ञात की, बोग-साक्षता का, अत्मज्ञान के आदर्श का। 
मद्यपि भिवृत्ति-मार्गी आदर्श ईसाई धर्म में सिलता है, उसको मूल प्रेरणा सम्भवतत: अशोक के द्वारा 
प्रचारित बौद्ध धर्म के रूप में भारतीय थी । निष्ठा की कट्टरता के साथ भारत में सभी को अपने 
स्वीकृत सत्य का अनुसरण करने की स्वाथीनता रही है | धार्मिक क्षेत्र में इस प्रकार की उदारता 
भारतीय संस्कृति की एक सुविदित विशेषता है। इस उदारता का मूल संशयबाद या व्यक्तिवाद 
नहीं था । स्वासुभूति को परम प्रमाण मानने से और अधिकार भेद स्वीकार करने से ही यह 
उदारता पैदा होती है । सत्य एक होते हुए भी अवन्त है और उसकी उपलब्धि निजी रूप से अपनी 
योग्यता के अनुसार ही हो सकती है । श्चीनां बंचित्यादृजुकूटिलनाताफ्यडुएां नुणास्मेकों गस्पस्त्वमस्ति 
पयप्तामरणंव इच । 


आत्मश्ञात के अनुवन्धी नेतिक क्षेत्र में अहिसा को धर्वोपरि धर्म माचना भी भारतीय 
परम्परा की सर्वविद्चित विशेषता है ! इसके मूल में जोंव की व्यापकता का सिद्धास्त है, जिसका 
अपलापन कर निवृत्ति-मार्ग में कभी भी. प्रवेश सम्भव नहीं माना जाता था। वर्णाअम व्यवस्था 
की विलक्षणता सुविदित है और वह भारतीय समाज के सभी विदेशी भर आधुनिक परीक्षको के 
लिए एक कौतूहल, रहस्य और विरोध का विषय बचा रहा है। यद्यपि जात्मगुण और कतंत्य- 
भावषता के रूप में धर्म आध्यात्मिकता का नित्य अनुबन्ध है, उसकी व्यवस्थात्मक परिभाषा बृग- 
सापेक्ष होने थे अनिवार्यतया ऐतिहासिक होती है । यथार्थ में सामाजिक व्यवस्था के बिस्तर भोतिक 
साधनों और राजनीति के साथ बंधे रहते हैं । 


भौतिक सभ्यता के वक्ष की मुख्य विशेषता यहीं हैं कि उसमें ऐतिहासिक काल में 
क्रान्तिकारी परिवर्ततः नहीं हुए हैं बल्कि उसमें एक आश्चर्यजनक अविच्छिम्तता है जौ कि उसके 
ऐपिहासिक युग-विभाजन को सर्वथा सापेक्ष बगा देती है। भौतिक अवस्था और राजनीतिक 
कासूती व्यक्षस्था का इतिहास वर्तमान युग में विशेष रूप से खोज का विषय है । 


पांकेतिक व्यवस्था के स्वर पर संस्कृत-भाषा का प्राधान्य निरविधाद है | बोलचाल की 
भाषा न रहने पर भी संस्कृत शिक्षा की भाषा रही है । आधुनिक भाषाभों पर उसकी अमिट छाप 
हैं और उसको वह एक व्यापक अन्लःसूत्र के समान जोड़े हुए है। संस्कृति की यहू प्रत्यक्ष भअबवा 
अप्रत्यक्ष परम्परा समस्त भारतीय संस्कृति में एक चिरस्तन सुनहरे धागे के समान पिरोथी हुई है। 
संॉकितिकता के अन्य स्तर पर साहित्यिक भौर कलात्मक प्रतीक विवान है जो कि संस्कृति के मार्गों 
और देशी पक्षों कश समायोजन करता है और आध्यात्मिक, नेतिक अनुभूतियों को मूर्त छूप में 
सम्प्रेषित करता है । यह प्रतीक-विधान इच्दियगोंचर वस्तुओं को एक अतीछिय सत्य के लिए 
पारदर्शी बना देता है। 


अतिवार्यतयथा ऐतिहासिक होते हुए भी भारतीय संस्क्षति में ऐसिहासिकता का बोध कुछ 
अन्य संस्क्ृतियों की तुलना में प्रमुख नहीं है। यहुदी, ईसाई अथवा आधुनिक पश्चिमी परम्पशाओं 
में वास्तविक सार्वजलिक इतिहास उनके आत्मबीध में केखीय स्थान रखता है। उनमें आदर्श 
जीवत की कल्पना ऐतिहासिक काछ में कर्म जीवन की है जितके साथ शहादत और संवर्ष और 
जातीय भविष्य की चिस्ता जुड़ी हुई है। उनके लिए इतिहास अनिवर्ततीय क्रास्तियों से युजरता 
हुआ एक सुनहरे भविष्य की और बढ़ता है जिसमें आदर्श स्थाय प्रतिष्ठित किया जा सकेगा। 
भारतीय चेतना में आदर्णम जीवन एक प्रातिस्विक, प्रत्यात्मतियत आध्तरिक साधना है जिसकी 
गति पुनशवर्ती और चक्ताकार होती है । सामूहिक कर्म और जातीय नियति इसमें उपैक्षिद्व हूँ । 


वन्य एड प्वयुनमक 


जे. ल्‍ू7 ,कषटस्पानाणा। ६. पूकस 
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प्राकृतिक वेशकाल में विश्तार और विजय के स्थाव पर अन्तर्मुख विवृत्ति के द्वारा उनके अतिक्रमण 
के लक्ष्य ते भारतीय जेतना को अधिक आक्रष्ट किया हैं। अलौकिक अर्थ के अनुसखान एव 
प्रतीकात्मक अर्थ के प्राश्रान्य ने भारतीय संस्कृति के आत्मवोध को ऐतिहासिक स्टृत्ति अथवा खोज 
के स्थाग पर पौराणिक कल्पना में व्यक्त होने की ओर प्रेरित किया है ।॥ फलेत: इस सांस्कृतिक 
आत-बोध में एक सनातवता का आभास मिलता है ने कि आधुनिक अर्थ में ऐसिहासिकता का । 


मूल पौराणिक परस्परा में प्रतीकात्मक आख्यानों के साथ इतिवुत्तात्मक इतिहाप्त की 
भी एक परम्परा समन्वित थी किन्तु कालास्तर में बह क्षीण हो गयी एवं गुप्तोत्तर काल में पौराणिक 
परम्परा सर्वथा अनेतिहासिक वन गयी । यद्यपि नये राजवंशों के इतिहास लिखे जाते रहे पुराते 
इतिहास का ज्ञान क्रमशः सृष्त होता गया। बहीं नहीं, मध्य काल में प्रयत्त से रक्षित पुरानी 
शांत्कृतिक परम्परा का अधिकांश विनाश के गर्द में छो गया । बदाहरण के लिए तृर्कों आक्रमण- 
कारियों के हाथों व/लच्दा की महाविद्वार और उसकी संचित पुस्तक-राशि भत्मसात्‌ हो गयी । 
_4वीं शताब्दी तक उत्तर भारत भतोत विषयक कितने गहरे अच्यकार में हब यया था, इसका 
एक उदाहरण पर्याप्त होगा । फिरोज शाह्र तुगलक ने अशोक के दो स्तम्भ अन्य स्थलों से दिल्‍ली 
उठवाये थे । उस अवसर पर तिमस्थित विद्यन्‌ ब्राह्मण इन स्वस्थों के अभिलेख बिल्कुल ही नहीं पढ़ 
वा दे । ! 9वीं शतात्दी तक यह दतिहास का अज्ञान रानी संस्कृति के व्यापक अज्ञाव का एक 
अंश मात्र था ! 


पांडित्य की परम्परा मे जितनी सूक्ष्तता थी छतनी ही तब संकीर्णता थी। मे० मे० 
सुशकर हिवेदी ने अपने बाल्यकाल के एक अनुभव का उल्लेख किया हैं जिसमें उन्होंने काशी में 
प्रहाभाष्य के एक ऐसे बिद्वान्‌ को देखा जो पृृष्ठों पर लिखी हुई संज्याएँ ही नहीं पढ़ सकते ये | 
ज्ञान की यह दुर्वल्था मश्यकाल की सामाजिक और राजनी तिक घटनाओं के कारण थी । मध्य- 
काल में विज्ञान की परघ्यश मभास्यशाचार्य के ताद अवसतिशील थी । वौद्ध धर्म के भारत में बुष्त 
होते के कारण दर्शत की परम्परा में सास्तिकता और वौद्धिकता का विरोधी ध्वर तिराहिद हो 
गया और वैचारिक प्रदृत्ति स्कोलेस्ट्रिक था मात्र लक्षेयवादी बनती गया सामाजिक विभाजन के 
कारण ज्ञान का व्यवहार से सम्बन्ध छिल्त हो गया और शासत में सैनिक एवं प्ामन्ती तत्वों की 
प्रधानता के कारण समाज में ज्ञान का एवथान ही गिर गया | 


(भारतीय परम्परा के मुल स्वर ते साभार) 
7) ४।) 


देश के लिए जीना सीख्तो 


] 
बाबा आमटे 


(बाबा आमटे का सर्मापत जीवन परिचय की अपैक्षा नहीं रखता । आज की विषम 
परिस्थिति में निष्काम सैवा के जो थोड़े से दीपक सुरक्षित है, उत्तें बाबा आमदे अग्राष्य हैं। 
विवेकानत्द के समान उनकी भी युवा-शक्ति में अठूट आस्था है। प्रस्तुत लेख उनके चिन्तन का एक 
नमुना है ।) 


चारों ओर घटनाओं को देखते हुए तश्णाई के हिस्से मे कौन-सी भूमिका आयेगी ? 
पारदर्शक कांच के पीछे से देखने की ? कमल-दल के समान अलिप्व रहने की ? 


उस पार का सब कुछ दिखाई देता है| वहाँ भाव-भाववाओं का जयप्रोप चल रहा है । 
पर इस पार से देखने वाली तरुणाई उसे अपना नहीं सकती । प्रतिक्षण उत्फुल्ल होकर भी निर्माण, 
आनन्द, संघर्ष आदि भावताओं से युवा-शक्ति समरस नहीं हो पाती । उसक्री नज़र जागरूक होंती 
है । बारीकी से अवलोकन करती है, फिर कांच के परदे के पीछे से देखने के कारण उसे संश्रम हो 
जाता है । गड़बडी पैदा हो जाती है । कांच की आड के कारण उसे खुली हवा नहीं मिलती, इसलिए 
उसमें निराशा भरी अकेलेपन की रिक्तता की घुटन रहती है। बद्द बौखला जाती है। बह इस 
बाधा को तोड़कर भागना चाहती है। उसका आवेश उफनता है। अपने ही स्वप्नों को 
चीरता हुआ वह उन्‍हें धक्के मारता रहता है। कांच को खिड़की से देखने वाले की ऐसी ही 
दशा होती है । 


सूखी काली चहान' की दरार में घास का एकाध अंकुर फूट कर जड़ जमा लेता हे । 
कठोर जड़ता को छेदकर और विपरीत परिस्थिति का रस सोखकर बह आकाश की ओर उठता (रहता 
है । एक दित बह कठोर काली चट्टान उसी फूटे हुए अंकुर के विस्तार में समा जाती है । आशा- 
निराश! का यह घूमने वाला चक्र प्रत्येक जीवन को स्पर्श करता है। गरजने वाले, उछलने वाले 
और आवेश करने वाले सभी लोगों को इस घास की पत्ती की ओर नजर दौड़ानी चाहिये | क्योंकि 
क्रोध के क्षण जोवी-स्फुल्लिगों को झाँकी के विपरीत परिस्थिति की कठोर चद्गरान जैसी धवस्था को 
उलट नहीं सकती । लेकित पत्थरों को बोच में से चीरते हुए और भेदते हुए तथा रस-विच्दु खोजते 
वाले कुछ अंकुर कठोर चट्टान को चूर कर डालते हैं। रास्तों पर गजने वाले नारे. केवल “चरबो- 
झाड़ क्रान्ति' करवाना चाहते हैं । इससे संचित चरबी की परतें लो पिघल जाती हैं, पर ढाँचा ज्यो- 
का त्थों बना रहता है। उसके भरण-पोषण की व्यवस्था पूर्ववत हो रहतो है और चरबी की परते 
चढ़ी हुई पेशियाँ भी कायम रहती हैं। चरबी का सोत भी कायम रहता है ! यह चरबी-झाड़ प्रक्रिया 
सुच्चों क्रांति को मंजुर नहीं होती । 
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कपड़े का धब्बे न लग. सेजिए उसे घोने से पहल जेब की सब चीज़ जैस स्पाही की 
दिया दो एक जाग था और कर्ड हसा हा चीज जब को उलरा पलट कर निकालती पढ़ती है । यह 
ख़ह्दर की सीधी सादी राति हैं । मीतर-वाहर स्वच्छता की यही रीति संतों मे स्नेह गौर 
सहुदगता की शु्िता के हारा अपनाई हैं । ऋषि के लिए ऐसा ही निर्माण का. स्नेह का और 
दृःदशिता का कार्यक्रम आवश्यक हैं गरोवन्भमीर, सोगी-निरोरी, स्नेह्दी-टरंम्ट आदि में संतार को 
शिक्षाजन व्यर्थ है। दुनिया को जगाने वाले और सुलाने थाले, यही उसका सच्चा विभाजन 
है। बुद्ध, ईसा, गाँधी और ह्यूधर करिय जैसे महापुरुष दुनिया को जगाते है तो परिस्यिति 
में और दुःखीं से, मुह मोइकर, उसे पर सख्ती का नशा चढ़ाकर सुलाने का प्रथेत्त दूसरे 
होग करते हैं। धर्म की और वादों की प्रशान्तक गोलियाँ देने वाले ये लोग चरती को परे 
ऋ्ढ्षाती हैं | 
तशुषाई को प्राप्त, बहुमूल्श आधार है--संधर्प का भाव । वह उसके अंतरंग में गहराई 
हक बैठा होता है! बहु मुंकट की पतीर्ति' यूरानी पीढ़ी ने भुला दो। इसलिए निर्माण की प्रेरणा 
करा बैल रहीं होता । सिर्फ़ सजी-घ्जी भ्रवृत्तियों का साज मिलता है ! बर्ताव की, सकोच्र की, और 
वाति भेंदर की सारी प्रवुत्तियों के मे अहश्य पैमाने हैं / सामने दीखने वाले अवरोधों को तो ठुकराया 
जा पकता है, उन्हें किसी तरकीन से हटाया भी जा सकता है। पर इस अदृश्य पैमानों को आसानी 
है नहीं काटा जा सकता । इन्हे मिटाने के लिए कठोर साधना करनी पड़ती है। पारदर्शक 
कांच की आड़ में रहकर यह मिदाना नहीं सध सकता । इस वजह से तसणाई की तड़फड़ाहुट 
गारियल जैसी कसी जा रही है । यहु खरखराहुट, यह कसते की आवाजें युवा यीढ़ी की अस्वस्थता 
की है। 


कुतिया के जैसो अजस परुद्ध से व्याकूल क्रान्ति अपने ही बच्चों को खा जाती है । पुरानी 
पीढ़ी नयी पोढ़ी को सिगल जाती है, और नयी पीढ़ी फिर अगली पीढ़ी को । तब तशुणाई के सामने 
यह सवाल पैदा होता है--यह जीव बया नरभ्क्षक जैसा है ? क्या मह नरभक्षणवा' शक्ति को 
ही तरह बा जायेगी ? चाद़े जितने साज सजाये, फिर भी मनुष्य के अन्तर में ऋहीं-व-कहीं आददिम- 
प्रवृत्ति, दुर्बलता और नश्नता रहती है । उस पर साज्-शृन्ञार की केक्ल एक माला होती है। 
तर्णाई अनेक प्रश्त-चित्दों से विव्मित और आश्चर्यवक्तित होती है । प्रेम की अपेक्षा भूख अधिक 
आदिस-प्रदृत्ति डोती है | क्राम्लि प्रेम की नींद पर खड़ी है या भूख की...हसे पर ही उसको भूमिका 
शिद्ध होने बाली है । ऋ्ात्ति पूर्व काल में अपने ही लोगों पर किये गये अत्याधारों का इतिहास है । 
इसी की पुनरादूति उसके सृपृत्र ऋर-बार करते हैं । बिजली के समाच कौंधने वाली क्रांति से क्षण 
शर पहले और तत्काल बाद अन्ध्रकार का साभ्राझ्य होता हैं । इसलिये ऐसी क्रान्ति के मोहपाश में 
6 फ्रॉचकर तसणाई को विद्रोही बनना चाहिये! आस्मविश्वास से ठसाठस भरी हुई तरुणाई के लिए 
बहू सर्वया शक है । उनकी पेठ़ी घास भरे शेर के समान नहीं होती । क्वान्ति के मोह में पड़कर 
उम्रता बायात नहीं किया जा सकता | ऐसी क्रान्ति तो केवल प्रधिबिम्ब का ही प्रतिबिम्ब होती है । 
उसके घुलावे में आाकर तशणाई कर्मठ भले ही दिखाई दे, पर वह मृग-्मरीचिका ही होती है । 
किसी विश्चित प्रएन पर नजर रखकर हृताधूर्वक दौड़ती हुई उसकी दिशा भी गलत होती है ! प्रशनों 
को केसे, कब, किंसलिए और किसके सहयोग से हल करना है “इसका भाव होने पर ही इस्हें ठीक 
ऐे झेला जा सकता है। उन्हें बधोचित ढंग के मोड्कर हीं धारा को मिर्दिष्ट स्थान पर पहुँचाया जा 
एकता हैं। कार्यक्रम से भरा हुआ ऐसा पानीदार और पहकुदार काशवाद ते होते पर नौजवानों 
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को केवल भड़कामा जा सकता है। दूर नजर अति वाली दिशा चिप्चिपी आँखों को दिखाई नहीं दे 
सकती | 


तरुणाई को भूमिका कन्नी-कभी खेतों में खडे किय्रे मये पुतलों को जैसी होती है | पर जब 
देश पर भाँधी जाती है तब सत्ता से भदोत्मत्त मूभर इन पुतलों की परवाह न करते हुए बेत को 
साफ कर डालते हैं| थुवा शक्ति को भूख हैं- स्वष्नों को साकार करने की । उसके कुछ ध्येय होते 
हैं, पर इनकी प्राप्ति के लिये प्रत्येक दिन परिश्रम से भरा हुआ होना चाहिये । जैसे रे का बर्तन 
भरा जाता है, वेसे ही दिन परिश्षम से ठस्ताठत भरा होना चाहिये) भ्रामक भावनाओं से आवेश मे 
तो शक्ति का गर्भ-पांत हो जाता है | 


'दिश के लिये मर मिटो' ऐसी घोषणाएँ करना तो आसान है, पर देश के लिए कैसे जीना 
चाहिये; यहू कोई नहीं वताता यही असली दुखास्तिका है ! नारेबाजी में केवल जोश होता है, धरथ- 
राहुट होती है, पर धवका देने वाला चैतन्य नहीं होता । फिर दुग्गी पीटकर और ढोल बज्ाकर 
समाजवाद कैसे लाथा जा सकेगा ? वह तो प्रत्येक्ष स्पंदत से, कार्य से, पश्तीनी से और हरेक हृ्य में 
व्याप्त होकर कार्यरूप में उतरना चाहिये । ढोल की आवाज सिर्फ हवा मे गंजती है और विलीन 
हो जाती है | जीवन में आने वाले संकटों का साहस से मुकाबला करो अन्यथा यह कोरी नारेबाजी 
बन्द करो | उन्हें तो यही कहना चाहिये : 'पुट अप ऑर शट अप' (करों या चुप बैठों) । नेतागण 
सरकार की बीमारी के लक्षण तो बतलाते हैं, पर उनक़ा इलाज नहीं बतलाते। वह तशुणाई को 
पूछना चाहिये। आपकी सब बातें हो ठीक हैं, पर इतका इलाज क्या है ? और बया उसके लिखे 
आपकी तैयारी है ?” ऐसे अश्म' तरुणाई को करते चाहिये । ऐसी दमदार इच्छा होने पर ही हमें 
चचिल के समान कहने का हक होगा कि सारे कौड़े-मकोड़ों में मैं चमकदार कीड़ा हूँ अनुशासभ, 
जिम्मेदारी और चमक की लिपाई पर हमारा जीवन अतिष्ठित होना चाहिए। हमें अपनी और 
दूसरों की भ्रवृत्तियों का अनुशासन से सामंजस्य करना चाहिए । अनुशासन न होते पर था ढीला होने 
पर भड़बड़-धोटाला हो जाता है। हमें स्वर ही जिम्मेदारी संभालनी चाहिये | उसका निनाद अन्दर 
से ही निकलना चाहिये, अभ्यथा बहु कूडादान बनकर बोझ के समान अतील होगी । अपनी प्रदृत्तिगों 
के साध विधरण करते समय आत्प-विश्बास की क्षमक होगी चाहिये । प्रेस” (नपम्नत्ता) पर वहन 
रस्मी आदत न हो या फैशन के 'शिष्टाचार' न हों । शिष्टाचार आपचारिकता का गुलाभ होता है । 
वह लीक की छाप लगाकर तिलकधारी की तरह धुमा करता है । प्रसंग के अनुसार ग्रेस' भी बदल 
जाता है । 


बुद्धिजीबी वर्ग दिमागी-ऐयाशी' को ही शान समझता है। 'टु मच रीजन? (अत्यधिक 
तक) यह उनकी आदत होती है जबकि युवा-वर्ग की पुकार होती है. हू मच पैशन! (अत्यधिक 
प्रचंडदा) और तब सिनेमा की चिच्र-आकृतियाँ हर बड़ी बदलने लगती हैं, तब खुली आँखों की काबू 
में न रख सकने बाली तरुणाई को दुनिया घुएँ से मलिन संशयग्रस्त और वेतरतीश मजर आती है। 
अपने आपसे रूठी होते के कारण उसे ऐसा प्रतीत होता है; जैसे कलियों में फूलों की बहुएर की 
आहट मालूम होती है, वैसी ही भविष्य की आहट आज तरुणाई को मिलयों चाहिये । केबल पुराने 
प्रश्नों पर निर्भर रहने से काम तहीं चल सकेगा, साथ ही उसे सुखद भविष्य की कामना से अधीर 
होकर अति-उत्साहित भी नहीं होगा चाहिये । गर्भ सचे में हल जाने के समान उसे अपनी आशा 
का सन्देश दूसरों के लिये जीने में सार्थक बनाना चाहिए ! तब उसे अपने स्नेह का संगीत घुनाई 
देने लगेगा | यह सब करते हुये मत में समाज के प्रति कृतज्ञता का भात होना भी चाहिये । तब 





'परब॒ुद्ध भारत! के प्रति 


| 


स्वामी विवेकासनद 

अगस्त 898 ई० में प्रबुद्ध भारत” पत्रिका मव्वास से स्वामीर्ज 
हाथों में अल्मोड़ा को स्थानान्‍तरित हुई । उस्त अवसर पर लिखित “॥'० 98 
नाभक कविता का अनुवाद | 


जागो फिर एक बार ! 

यह तो केवल निद्रा थीं, मृत्यु नहीं थी, 
त्वजीवन पाने के लिए, 

कमल नथतों के विराम के लिए 
उन्मुक्त साक्षात्कार के लिए । 

एक बार फिर जागो । 

आकुल विश्त्र तुम्हें निहार रहा है 

है सत्य [ 

तुम अमर हो ! 


फिर बढ़ो, 

कौसल चरण ऐसे धरों 

कि एक रज-कण की भी शान्ति भंग ने हो 
जो सड़क पर, नीचे पड़? है । 

सबल सुदृढ़, आनस्दमय, निर्भव और मुक्त 
जागो, बढ़े चलो और उदात्त स्वर में बोलो ! 


तेरा' घर छूट गया; 

जहाँ प्यार भरे हृदयों ने तुम्हारा पोषण किया 

और सुख से तुम्हारा विकास देखा, 

किन्तु, भाग्य प्रबल है-- यही नियम है--- 

सनी तस्तुएँ उद्गम को लौटती हैं, जहाँ से 

निकली थीं और नव शक्ति लेकर फिर निकल पढ़ती हैं । 


नये सिरे से धारश्म करो, 

अपनी जनती-जन्मभूमि से ही, 

जहाँ विशाल सेघराशि से बद्धकटि, 

हिमशिखर तुमे नव शक्ति का संचार कर 
चमत्कारों की क्षमता देता है, 

जहाँ स्वगिक सरिताओं का स्वर 

तुम्हारे संगीत को अभरत्तत प्रदान करता है, 

जहाँ देवदार को शीतल छाया में तुम्हें अपूर्व शान्ति 


मिलती है । 


] 


और सब से ऊपर, 

जहाँ बैल-बाला उमा, कीमल और पावन, 
विराजती हैं, 

जो सभी प्राणियों की शक्ति और जीवन हैं 
जो सृष्टि के सभी कार्य-व्यापारों के मूल में है, 
जिनकी कृपा से सत्य के द्वार खुलते हैं 

आर जो अनन्त करण" और प्रेम की मूर्ति हैं; 
जो अजस्न शक्ति को स्रोत हैं 

और जिनकी अवुकम्पर से सर्वत्र 

एक ही सत्ता के दर्शन होते हैं । 

धुम्हें उन सबका आशीर्वाद मिला है, 

जो महान #प्टा रहें हैं, 

जो किसी एक थूथ अथवा प्रदेश के ही नहीं रहे हैं, 
जिन्होंने जाति की जन्म दिया, 

सत्य की अनुभूति की, 

साहस के साथ भले-बुरे सब को ज्ञान दिया | 
है उनके सेलक, 

एुमने उनके एक्रमात्र रहस्य को था लिया है 


तब, बोलो, ओ प्यार * 

तुम्हारा कोमल और पावन स्वर ! 
देखो, ये हृश्य' कैसे ओझल होते हूँ, 
मे तह पर तह सपने कैसे उड़ते हैं 
और सत्य की महद्विभामयी आत्मा 

किस प्रकार विकीर्ण होती है ! 


ओऔर संसार से कहों--- 

जागो, उठों, सपनों में मत खोगे रही, 

यह सपनों की धरतो है, जहाँ कर्म 

विचारों की सूनहीन मालाएँ गूँथता है, 

वे फूल, जो अधुर होते हैं अथवा विषाक्त, 
जिनकी जड़ें हैं, व तले, जो शुन्य में उपजते हैं, 
जिन्हें सत्य आदि शून्य में ही विलीन कर देता है । 
साहसी बनों और सत्य के दर्शन करो, 

उससे तादात्म्प स्थापित करो, 

छायाभासों को शान्त होने दो; 

ग्रदि सपने ही देखना चाहो तो 


शाशदत प्रेम और निष्काम प्लेदाओं के ही सपने देखों । 


बुद्ध भारत' के प्रति | 7] 








उज्जीसवीं शालाब्दी का नव जागरण 
और सनालनज परम्परा 


दा! 
डा० शैलताथ चतुर्देदी 


उत्नीसवीं शती भारत के सदियों में अन्तनिलीन तात्विक चेतना! के जागरण का कान 
था। दीर्घकालीत मुसलमान शासन के बाद परश्चिम से आगत जातियों ने भारत में व्यापारिक 
प्रतिष्ठानों की स्थापना के साथ राजनीतिक- प्रशासनिक अधिकार भी प्राप्त कर लिये थे । उन्नीसवीं 
शत्ती के आरम्भ तक उन्होंने अपनी भाषा के ग्रश्षार के लिए कोई कार्यक्रम नहीं चलाया | यद्मपि 
797 में सर चाहर्स प्रांट ने ईस्ट इल्डिया कम्पर्ी के बीर्ड ऑफ डायरेक्टर्स को प्रतिवेदन प्रस्तुद 
कर यह आग्रह किया था कि सांस्कृतिक, चारित्रिक और आर्थिक दृष्टि से पतित भारतवासिओं की 
उन्नत्ति के लिये अंग्रेजी शिक्षा आरम्भ की जाय तथापि बोर्ड ने उस समय इस पर कोई ध्यान नहीं 
दिया । 


8335 में ईस्ट इन्डिया कस्पती ले मेकॉले की प्रसिद्ध संस्तुति को' स्वीकार करते हुए 
शिक्षा को नीति घोषित की । कित्तु इससे पहले ही ईसाई धर्म प्रचारकों के अतिरिक्त भारतवाधियों 
का एक वर्ग भी इसकी माँग कर रहा था जिसका नेतृत्व राजा राममोहन राय कर रहे थे । उनके 
प्रयत्त से ही 06 में कलकत्ता में “हिन्दू महाविद्यालय” को स्थापना हुई थी । वही विद्यालय 
आगे चलकर प्रेसीडेंसी कॉलेज के नाम से प्रसिद्ध हुआ । कलकत्ता में ही ईशाईयों ते 820 मे विशप 
कॉलेज को स्थापना की थी । 


ईसाई धर्म प्रचारक और राजा राममोहत राय दीनों ही अंग्रेजी शिक्षा के प्रचल समर्थक 
थे किन्तु उनके उद्देश्य निश्चय ही भिन्‍न थे | धर्म-प्रचारकों को अंग्रेजी शिक्षा में ईसाईं धर्म के प्रचार 
का प्रबंस माध्यम दिखायी दे रहा था । इसके विपरीत रामभोहन राय की हृष्टि में भारत के विकास 
के लिये आवश्यक पाश्चात्य विद्या का ज्ञान अंग्रेजी माध्यम से ही सम्भव था, अतः वे इसके लिये 
बेचैन थे । 

उत्तीसवी शतती के आरम्भिक दशकों में अंग्रेजी शिक्षा भौर ईसाई धर्म के प्रचार मे 
हिन्दुओं में एक ऐसा वर्ग उत्पस्त कर दिया था जो हिन्दु-धर्म से विद्वेंष करने लगा था । किस्तु इन्हीं 
कारणों से हिन्दुओं के एक वर्म मे भिल्‍न प्रतिक्रिया भी हुई जिसका दर्शन राममोहन राय द्वारा 
स्थापित ब्रह्म समाज में होता है ! 

राममोहन' राय मुख्यतः राजनीतिक विचारक तथा समाज सुधारक थे | जिज्ञासू होने के 
कारण उन्होंने सभी प्रभुख धर्मों का अध्ययत्त उनके ग्रंथों को मूत्र भाषा में किया था। वे यूुरोव के 
बुद्धिवाद से अरभावित थे और उन्हें सभी धर्मों के पुलतत्तों को ग्रहण करने में कियी प्रकार का संकौच 
सही था। वे इस्लाम के सूतिपृआा-विरोध और एकेश्वरवाद के बड़े प्रशंसक थे और ईसाई धर्म की 
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एडेश्वरबादी शाखा के समर्थक थे । ससार के प्रमुख धर्मो के गहन अध्ययन और पाश्चात्य ज्ञान ने 
उनके हृदय में विध्व एकता का भाव उत्पन्न कर दिया था। वे मानवजाति की एकता में विश्वास 
करते लगे थे और विभिन्‍त जातियों था राष्ट्रों को| एक विशान परिवार की शाखाणों फे हूप में 
मानते थे । 

इस बिज्लाल दृष्टिकोण के बाद भी हिन्दू-धर्म पर ईप्ताई धर्म-प्रचारकों के आक्रमण से 
इन्हें बड़ा क्षीभ होता था, किस्तु ते यह मानकर सन्‍्तोष' कर लेते थे कि विजेता सदेव विजिल के 
धर्म की भर्त्मदा करते हैं या खिल्ली क्ड़ाते हैं । किन्तु इसमें सस्देह नहीं कि रामभोहन राय ईसाई 
धर्म-प्रचारकों से हिन्द समाज की रक्षा करना चाहते थे। ब्रह्म समाज की स्थापना के पीछे प्ननका 
यह भव तो था ही । 

उनके सामने अश्न यह था कि हिल्दू-धर्म के कौन से पक्ष को ग्रहण किया जाय ? 
उन्नीसवीं शत्ती के आरम्भ में हिन्दू समाज प्रधानतः पोराणिक धर्म के उप रूप का पालन कर रहा 
था, जिस पर सदियों की काई जम चुकी थी । इस धर्म के प्रति भला उन्हें क्या आकर्षण होता । 
राममोहन राय को हिन्दू धर्म के ऐसे पक्ष की खोज थी जो वुद्धिवाद की कसौटी पर खरा उत्तर 
सके, साथ ही जिस पर ईसाई पादरी आक्रमण न कर सकें। बह ऐसा हो, जिसमें एकेश्वरवाद का 
समर्थन और मुर्विपृजा एवं अवतारवाद का विरोध हो! स्वाभाविक था कि ने उपनिषदों की ओर 
आकधित हुये । उपनियदों ने सर्वव्यापी ब्रह्म की अवधारणा स्थापित करने के साथ अनेक आवारधूत 
प्रभ्ण उठाये थे ग्रधा--मैं कौन हूँ, तुम कौन हों, जन्म स्ले पूर्त क्या था, मृध्यु के बाद क्या होता है, 
सृष्टि क्यों है आदि । उपनिषकों में न तो सूर्तियुजा का समर्थत किया है और न अवतारवाद का । 
उनकी पद्धति विम्र्ण, विचार और विवाद को ओत्साहित करती है | अतः वेदान्त में राममोहन राय 
की हिन्दू धर्म का बच रूप मिल गया जो उनकी तकबुद्धि स्वीकार करती थी और जिस पर ईप्लाईयो 
के आक्रमण की आशंका स्यूबतम थी । अतः ब्रह्म समाज वेदान्त की पीठिकरा पर ही स्थापित हुआ । 


उल्तीवबीं शी की विषम परिस्थितियों में यहु हिन्दू समाज की' प्रथम रचनात्मक प्रतिक्षिया 
थी । फिर तो एक लदर ही उठ पड़ी और यह सिलसिला उस शताब्दी के अन्त तक चलता ही 
रहा। अन्य सभी आन्दोलनों की चर्चा न करके यहाँ केवल आर्यसमाज का उल्लेख ही पर्याप्त होगा। 
उलीसबीं शत्ती के आठने दशक में स्वामी दबानन्‍्द सरस्वतों द्वारा स्थापित आर्यवमाज का स्वरूप 
और विचारधारा ब्रह्ममसाज से अत्यन्त भिन्‍म है तथापि दोनों के संस्थापकों की इृष्टि में पर्याप्त 
साभ्य दिखाई देसा है । दोनों ते अन्य धर्मों की तक की कसौटी पर कसा और अपने धर्म का परीक्षण 
भी विर्ममता से किया । दोतों ने दूसरे धर्मों को स्वीकार योग्य मान्यताओं का समर्थन करने में 
संकोच नहीं किया । यदि शराममोहन राय मनुष्य जाति की एकता में विश्वास करते थे तो स्वामीजी 
ने घोषित किया था कि “यद्यपि मैं आर्थावर्त में उत्पन्त हुआ है,..फिर भी मैं इस देश में प्रचलित 
धामिक असत्यता का समर्थन नहीं करता बल्कि उनका पूर्ण भण्डाफोड़ करता हूँ।....इसी प्रकार मैं 
अन्य धर्मों और उसके अनुवायियों के साथ व्यवहार करता हूँ ! जहाँ तक मनुष्य जाति के उद्यात का 
सम्बन्ध है, मैं विदेशियों के साथ वैसा आवरण करता हूँ जैसा अपने देशवासियों के साथ १ संब 
मनुष्यों के साथ ऐसा ही करता उचित है । दोनों ही हिन्दू धर्म में प्रचलित बहुंदे वबाद, अच्च- 
विश्वार और सामाजिक कुरीतियों को समाप्त करने के लिए प्रयत्नशील रहे । यही नहीं, दोनों मे 
वैदिक धारा को ग्रह य समझ चाहे वह वेद हो या उपतिषद्‌ । 
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इस आश्चर्यजनक समानता के साथ दोनों में महात्‌ अन्तर दिखाई देता है। कहाँ तह 
संमाज बंगाल के भद्रलोक की तरह अत्यन्द विनीत था वहाँ आर्यसमाज का रुख आक्रामक धा। 
रामभोहन राय ने बहा समाज भवन के स्यास सम्बन्धी सियमों में यह स्पष्ट उल्लेख किया है कि 
समाज में कोई भी ऐसी बात वे की' जाय जिससे किसी के विश्वार्तों को चोट पहुँचे । उधर स्वामी 
जी को इस्लाम या ईसाई धर्म की कठुतम आलोचना करने में कोई झिल्ञक नहीं थी । शुद्धि आन्दोलन 
तो हिन्दू धर्म के इतिहास की अभृतपूर्व घटना है । 


ऐसा लगता है कि काक्रामक मुद्रा होते हुए भी आर्यसमाज ने हिन्दू धर्म के लोकप्रचलित 
रूप की तकंसम्भत रक्षा करने में असमर्थ होने के कारण वैदिक धर्म का पोषण किया, जिममें त तो 
अवतारबाद था, न सूर्तियुजा और न बहुदेववाद । स्वामी जो ने सम्भवतः वाइब्रिल और कुरान के 
आकर्षण से हिन्दू समाज की रक्षा हेतु वेदों की प्र।चोनता और श्रष्ठता पर बल दिया । वे पौराणिक 
धर्म की आलोचना उसी स्तर पर करते थे, जिस पर ईसाई पादरी कर रहे थे । यदि ईसाई पादरी 
ने हिन्दू धर्म को आलोचना करते हुए कहा कि “ईसा मतीह तुम्हारे देवताओं की तरह नहीं है जो 
भर-मिटे । रामचन्द लक्ष्मण के शोक में सरय्‌ में इब मरा ) कृष्ण प्रभास तीर्थ के वन में भील के 
शर से मारा गया !....इस रीतति से सब देवता जित पर तुम मुक्ति की आशा रखते हो मर पमिटे ।/ 
तो स्वामी जी ने वेदिक उद्धरण के आधार पर लिखा कि “जो व्यक्ति पृथ्वी, वृक्ष तथा मूर्तियों की 
पूजा ईप्रवर की जगह करते हैं वे मूर्ख हैं तथा कष्ट और दुःखों के गर्दे में गिरते योग्य है ॥” स्वामी 
जी की दृष्टि में भी पौराणिक प्रर्म तिरस्कार के योग्य था । 


उन्‍्नीसवीं शी में ही एक ऐसा व्यक्ति भी अचतरित्त हुआ जिसके व्यक्तित्व में हिन्दू धर्म 
अपने पूर्ण गौरव के साथ अभिव्यक्त हो रहा था और वह व्यक्ति थे रामकृष्ण परमहंस | उन्होंते न 
तो कोई आन्दोलन चलाया और न रक्षात्मक था आक्रामक मुद्रा ही अपनायी । किल्तु उनके माध्यम 
से हिस्दु-धर्म का समग्र अंश-- बह जो लोक में प्रचलित धा--संसार के सामने उपस्थित हुआ । 
परमहुसदेव संत थे । ईसाई और इस्लाम का अचार, हिन्दू धर्म पर उनके आक्रमण, उनसे रक्षा 
के उपाय आदि का उनके लिए कोई अर्थ नहीं था। वे मिरहुंकारी, निष्कलुष, अतिसवेदरशील, 
श्रद्धालु और आस्थावान व्यक्ति थे! वे आध्यात्म के उस उच्च धरातल पर पहुँच चुके थे जहां से 
छोटी-छोटी चीज़ें दिखायी ही नहीं देती, जहाँ पहुँचकर भेद मिट जाते हैं और कण-कण में परमतत्ता 
का दर्शन होता है। उन्होंने वेण्णव, शेव, शाक्त, तान्त्रिक, अद्वैतवादी, भुसलमान और ईशाई पद्धतियों 
की साधना से एक ही सत्य का साक्षात्कार किया था । वही बनुभुति भारत की आध्यात्मिक चेतना 
का वारतस्व है | 


परमहँत देव का अवतरण हिन्दू धर्म के इतिहास की युगास्तकारी घटना है। जिस युग 
में विदेशी धर्मावलम्बियों की आलोचना से बचने अथवा उन पर आक्रमण करते के लिए पौराणिक 
परम्परा का तिर॒स्कार आवश्यक समझा जा रहा था, जब शिक्षित हिन्दू इस परम्परा से जुड़ने में 
अच्चा का अनुच्व कर रहा था, उस समय प्रमहंस देव के रूप में हिन्दू धर्म का विरादू छूप 
मूर्तिमन्त होकर आविर्भूत हुआ | यह रूप आगम, निगम तथा लोक परम्परा की दीधकालीन 
परस्पर क्रिया-प्रतिक्रिया, संधर्ष-संश्लेषण से विकसित हुआ था। यही बहू पद्धति है भिम्मतते 
भारत की संस्कृति का निर्माण हुआ । इस प्रक्रिया में नियामक तत्व सहिष्णुता, समस्वय एवं 
वैविध्य में एकत्व का भाव है। दुर्भाग्यवश उन्तीसवीं शत्ती के धामिक-सतम्ताजिक आपस्दोलनों के 
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संबादकों ने इस विशाद पौराणिक धर्म के उस कान में प्रच्षित रूप को देखकर ही उसे त्याज्य 


मान लिया था । 

रामकुष्ण परभहंस ते हिन्दू धर्म के इस सारतत्व को आत्मसात कर सिया था कि 
सर्वत्र एक ही सत्ता व्याप्त है और उसका सभी जीवों में तिवास है। अतः भानवमात्र की 
मेतरा ईश्वर की आराधना है। परमहंस देव को अपने विश्वासों के सम्बन्ध में किसी प्रकार का 
धष्टीकरण देने की आवश्यकता नहों थी। उन्हें मिन्‍दा या स्तुति से कोई अयोजन नहीं था । 
तथापि निर्मल मत, स्नेहसिक्त वाणी तथा शुद्ध आचार सम्पत्व काली मन्दिर के प्रायः अपड़ पुजारी 
मैं दुखकीय आकर्षण था, ऐसा गहरा आकर्षण जिससे केशव चन्द्र सेन जैसे विद्वान ब्रह्म समाजी' भी 
नहीं बच सके ) 


उनके शिष्यों में अन्‍्यतम थे नरेन्द्र, जो आगे वलकर विधेकानन्द के नाभ से विख्यात 
हुए । वे परमहँस देव के अनन्य भक्त वो थे ही, उन्होंने अंग्रेजी शिक्षा भी प्राप्त की थी। अतः 
पका व्यक्तित्त और हृष्छि अपने गुरु से भिन्‍न थी । वे ने केवल भारतोयथ समाज की तत्कालीन 
क्म्स्याओं के प्रति जागरूक थे अपितु भारत के भविष्य का स्वप्न भी देख रहे थे। यह उन जैसे 
तेशस्वी, प्रखर बुद्धि सम्पत्त एवं अतिर्सवदनशोल युवक के लिए स्वाभाविक भी था | जहाँ परमहंस 
देव मुख्यतः भक्त थे । विवेकानब्द के हृदय में देश की सामाजिक-राजनीतिक दुर्यति देखकर विषाद 
का ज्वःर उठ रहा था ( अतः संन्‍्यासी होकर भी वे मात्र संन्यासी नहीं रहू सकते थे । अपने गुरु के 
सष्ठ विचारों को उन्होंने विविध प्रसंगों में व्याख्या सहित न केवल प्रस्तुत किय/, अपितु रामकृष्ण 
मिशत के माध्यम से उन्हें क्रियात्मक रूप दिया । 

हिन्दू धर्म के सारतत्व को उन्होंने परमहंस से प्राप्त किया थार । इसमें भ्रत्ति और वेदांव, 
ग्रिकार और साकार का समन्वय है । जीव के रूप में ब्रह्म ही तो सर्वत्र विद्यमान हैं। इसलिए 
भावषमात्र प्रेम का पात्र हैं और उसकी सेवा ईश्वर आराधना है । यह भावना ने केवल हृदय को 
शुद्ध करती है अपितु अहंकार को भी समाप्त करती है । उस दशा में स्व! और पर” का भेद 
भभाप्त हो जाता है । तभी विश्वात्मा का साक्षात्कार होता है ओर वही बनुभूति मनुष्य जीव्रन की 
पूर्णता' है। विवेकानन्द के शब्दों में--- यही हिन्दुओं का धर्म है।”' 

शिकागों के धर्म सस्मेलस में द्वामी जो ते पौराणिक धर्म के मर्म को स्पष्ट करते हुए 
बताया कि “यह मैं प्रारम्ध में ही आपको बता देना चाहता हैं कि भारतवर्ष में अनेकेश्वरवाद नहीं 
है। प्रत्येक मन्दिर में यदि कोई खहा होकर सुने तो बहु यही पायेगा कि भक्तगण सर्वव्यापकता 
आदि ईएवर के सभी गणों का आरोपण उन सूलियों में करते हैं। यह अनेकेश्वरताद नहीं है और 
* एकेश्वरवाद से हो इस स्थिति की व्याख्या हो सकती है । गुलाब को चाहे दूसरा कोई भी ताम 
क्यों न दे दिया जाय, पर वह बेसी हो मधुर सुर्मक्ष देता रहेगा। 

पूत्तिपुजा का रहस्य स्पष्ट करते हुए उन्होंने कहा कि “मेरे भादयो, मन में किसी मूर्ति 
के बिना आए कुछ सोच सकता उतना ही असम्भव है जितना श्वास लिए बिना जीवित रहना। 
साहचर्य के निवभानुसार भौतिक मूर्ति से मानसिक भावविशेष का उद्दीपन हो जाता है, अयवा मत 
में भावविशेष का उद्दीपन होने से तदतुरूप मूतिविशेष का भी आविर्भाव होता है । इसोलिए तो हिन्दू 
आराधना के समय बाहू व प्रतीक का उपयोग करता है !” और फिर यह वो आध्यात्म-साधना की , 
अरथम सीढ़ी है । उन्होने तर्श दिया, “यदि कोई मनुष्य अपने दिव्य स्वरूप को मूर्ति की सहायता से 
अनुभव कर सकता है तो क्या उसे पाप कहना ठीक होगा ? और जब वह उस अनस्था के परे पहुँच 
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गया है, तब भी उसके लिए सूति-पूजा को भ्रभात्मक कहता उचित नहीं है। हिन्दू की दृष्टि हें 
भनुष्य श्रम से सत्य की ओर नहीं जा रहा है, बह तो सत्य से सत्य की ओर, निम्नश्रेणी के सत्य 
से उच्च थेणी के सत्य की ओर अग्रतर हो रहा है। हिन्दू मतानुसार निम्ततम जड़-पुजाबाद हे 
लेकर सर्वोच्च अद्वेतवाद तक जितने धर्म हैं, वे सभी अपने-अपने जन्म तथा साहचर्य को अबस्या 
द्वारा निर्धारित होकर उस असीम के ज्ञान तथा उपलब्धि के निमित्त मानवात्ता के विविध प्रयत्न हैं, 
और प्रत्येक प्रथल उच्तति की एक अवब्धा को यूचित करता है, जो धीरे-धीरे ऊंचे उठता हुआ 
तथा अधिकाबिक शक्ति तंम्पादन करता हुआ अन्त में उस भास्कर सूर्य तक पहुँच जाता है।” 
पौराणिक धर्म में सम्मिलित साधत्ा की विभिन्‍न विधियों की इससे अच्छी व्याख्या नहीं हो सकती । 
विवेकानन्द के स्वर में न तो बलपूर्वक किसी बात को सिद्ध करते का आग्रह है और ने ही किमी 
प्रकार का संशय है | 


उन्‍्नीसवीं शी के बाताबरण में जब पौराणिक धर्म की सनातल परम्परा विधर्मियों के 
ढ़ षपूर्ण आक्षेपों का लक्ष्य बत रही थी, जब स्वयं अनेक भारतीयों की हृब्टि में बह परम्परा त्रिस्क्‌ 
हो. रही थी, परमहँस देव और विवेकानन्द ने सहल्नों वर्षों में नाना चिस्तस धाराओं के समस्वम से 
विकसित इस परम्परा की न केवल समुचित व्याख्या को अपितु उसे व्यावहारिक रूप देकर गौरव- 
सण्डित किया । 
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विवेकानन्द यूत्रा कल्याण केन्द्र, 
पडरोौना : गरगलि आरव्या-लर्त्ब 990-9। 


(0 
डॉ० चतुर्भुज सिंह 


विवेकासन्द युथा कल्याण केत्द्र की स्थापना वर्ष 7983 में की गई थी। केन्द्र का मुख्य 
उद्देश्य युवा वर्ष में सांस्कृतिक परम्परा की चेतना जागृत करता और उनकी रचनात्मक क्षमता को 
पामाजिक कार्यों के लिए उपयोगी बनाना है । 


इन उद्देश्यों की पूर्ति के लिए केस ने 49835 में एक अखिल पशारतीय दस दिवसीय 
युवा शिविर का आयोजन कर क्रार्य प्रारम्भ किया । इस शिविर में 9 राज्यों के लगभग 250 
भाई-बहन एकत्र हुए। यह शिविर पडरोना से 2 कि० सी० पश्चिम पह़रौना--रामकोला 
सड़क पर स्थित बन्यूछपरा ग्राम की बस्ती को सुनियोजित ढंग से व्यवस्थित करने और 
गाँव की सड़कों के निर्माण द्वेंतु लगाया गया। उसी अवसर पर यह सिश्चय किया गया कि केन्द्र 
इस ग्राम में विकास कार्य आगे भी करता रहेगा। इस प्रकार बच्छूछपरा के विकास का कार्य 
प्राम वासियों और शासन के सहयोग से विधिवत अ्रशरम्भ हुआ । 


सर्वप्रथम वहाँ सम्पर्क मार्ग का निर्माण कर खड़न्जा बिछाया गया। पेयजल की 
समस्या एवं आवागमन की सुविधा को ध्यान में रखते हुए एक पुराने कुएँ का जीर्णोद्भार व पुलिया 
का निर्माण हुआ । सम्पर्क मार्ग के दोनों भोर वृक्ष लगाये गये । दो हैणश पाइप लगा कर स्वच्छ 
जल प्रदान किया गया । केन्द्र को प्रेरणा से गाँव के 30 लक्ष्य दम्पत्तियों ने परिवार कल्याण 
योजना का लाभ प्रसल्ततापूर्वक उठाया | 


स्वरोजगार योजना के अस्तर्गत अनेक कार्य किये गये । रिक्शा, पशुपालन बे दुकान 
खोलने के लिए अनेक व्यक्तियों को ऋण उपलब्ध कराया गया। कुछ उद्यीर्गों में प्रशिक्षण की 
व्यवस्था भी की गई, तथा टाट पट्टी बताना, पाव-दान बताना व धूम रहित चूल्हें बनाना आदि। 
उल्लेखनीय है कि गाँव को दो महिलाएँ इस अकार के चुल्हे बनाने में इतनी निपुण हो गई हैं कि 
उत्तका उपयोग प्रशिक्षण देने के लिए किया जा रहा है । 


भाँव में इन्दिरा आवास योजना के अन्तर्गत !4 मकानों का निर्माण हुआ | यह निर्माण 
ग़म वासियों के परस्पर सहयोग से सम्पन्न होने के कारण अत्यन्त स्तरीय हैं। इस कार्य में केख 
के ्वर्थसेवकों का विशिष्ट योगदान रहा । 


केद्र की एक अन्य महत्वपूर्ण उपलब्धि श्राम में पंचायत भवत का निर्माण है। लक्ष्य 
दम्पत्तियों द्वारा परिवार कल्याण योजना अपनाने के कारण ग्राम को 9000/[ पुरस्कार आ्रष्त 
हुआ, तदनन्तर ब्लाक से 55000 रुपये और प्राप्त हुए | शासन के इस आधथिक सहयोग तथा भ्राम- 
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वासियों एवं स्वयंसेत्रकों के श्रम का फल है, पंचायत भवव | इस प्रकार वन्ध्ू छपरा को अहु 
महत्वपूर्ण उपलब्धि हुई। इसके साथ ही 66 फीट परिधि का एक विशाल चबुतरा भी बनाया 
गया है जिसका उपयोग ग्राभवासी विभिन्‍न कार्यों के लिए करते हैं । 

कैश को प्रेरणा से किये जाने वाले कार्यों में सर्वाधिक विशिष्ट एवं लोकप्रिय चक रोह 
का मिर्माण है। यह सर्वविदित है कि जहाँ भी चकबन्दी हुई है, वहाँ चकसेड़ों के लिए भूखण्ड 
सुरक्षित किये गये हैं किल्तु रोड का निर्माण नहीं हो सका हैं । इनके महत्व को समझते हुए क्रेन् मे 
शासन से सहायता और ग्राम्रवा्तियों से सहयोग लेकर, चकरोड़ों का नाप-जोख कराया और 
उसके बाद उस मार्गों पर श्रमदान से मिट्टी डलवा कर निर्माण कार्य पृर्ण कराया | आज बन्धू- 
छपरा गाँव के किय्नी भी खेत में ट्रैकटर, बैलगाड़ी, रिक्शा आदि से पहुँचा जा सकता है | 


इस प्रकार के ग्रय॒त्नों का सबसे बड़ा परिणाप्त यह हुआ कि निकटवर्ती ग्रामवासियों के 
मन में भी चकरोडों के निर्माण की इच्छा जाग्रत हुई और उन्होंने केन्द्र से सम्वर्स कर अपने यहाँ 
चकरोड़ बनवाने का प्रस्ताव रखा । 


प्रशासनिक अधिकारियों को तत्परता के कारण इस दपर्य हें कोई कठिनाई बहों हुई और 
सेवक छपरा, बकुलहा, जंगल चौरिया, जंगल जगदीशपुर, भट्वलिया और कंढी छपरा में भी 
चकरोडों का निर्माण हुआ । 


इस श्रकार के रचनात्मक कार्यों के अतिरिक्त केछ ने वहाँ के प्राम निवासियों के स्वाह्थ्य, 
शिक्षा, पशुपालन, उन्नति शक्ति बीज भी उपलब्ध कराने में सहायता की | मरेच्रदेव कृषि वि०वि०, 
फैजाबाद के सहयोग से वन्यूछपस में गेहे एवं धाम के उत्ततिशोल बीजों का अदर्शन क्षेत्र बनाकर 
क्षेत्र के लोगों को आधुनिक एवं वैज्ञानिक कृषि हेतु प्रोत्साहित क्रिया गया फलस्वरूप पैदावार में 
आशातीत वृद्धि हुई । 

इस समय केद्ध ने रेशम के कीड़े पालने के लिए बड़े पैमाने पर शहतृत के पौध लगाने 
की योजना बनाई है। अगले वर्ष वर्षा ऋतु में ! 0,000 पौधे लगाने की योजना है। अभी यह कार्य 
आरस्म हुआ है और पिछले सत्र में 26 किलोग्राम ककून बेचकर इसका थ्रो गणेश किया गया है | 


विभत ]7 फरवरी को पडरौना नगर में विदेकासस्थ वाकमालय की स्थापना को गई 
जिसका उद्घाटन पदरौना के विधायक श्री असपर अल्ली में किया | इस वाचनालय में 
पत्र-पत्रिकाएँ आती हैं जिसका ला क्षेत्र के लोगों को मित्र रहा हे । 

केन्द्र के पास आ्मवारियों की श्रमशक्ति है, युवकों को ऊर्जा है और कुछ करते की तमस्वा 
है । इससे जुड़े हुये लोग मुख्यतः विद्यार्थी हैं अथवा किसी व्यवसाय से सम्बद्ध हैं। वे सेवा को अपना 
कर्तव्य समझते हैं । सौभाग्य से अपनी योजनाओं के क्रियास्वश्न में केद्ध को सभी बरयों का सहयोग, 
स्नेह व मार्ग के दर्शन मिल रह है, बिशेष' रूप से प्रशासनिक अधिकारियों का । संयोग से जिन 
अधिकारियों से भी कार्य की आवश्यकता हुई उन सभी में इतनी समझ ओर संवेदनशीलता थी कि 
उन्होंने भ्रसक सहयोग दिया । पडरौना नगर के बुद्धिजोवियों, चिकित्सकों, विधिवेत्ताओं, व्यवसाधियों, 
पत्रकारों, जनसेवकों आदि सभी का सहयोग हमें मिलता रहा है । इसी ये हम कुछ कर सकते में 
पफल हुये हैं । वस्तुत: आधिक और सामाजिक परिवर्तन लाने का सर्बोच्म उपाय परस्पर सहयोग 
और समझ है । 8 कु 


हज 


विवेकानन्द जयन्ली समारोह (४० 


रत 


स्थापना ब्ष से ही विवेकानन्द युया कल्याण केन्द्र प्रति वर्ष स्वामी विवेकानन्द जी के 
जन्म दिवस के सुअवसर पर विवेकानत्द जबस्ती समारोह! भव्यतापूर्वक आयोजित कर रहा है । 
इस बर्ष यह समारोह उद्दित तारायण स्वातकोत्तर महाविद्यालय, पडरौता के परिधर से हुआ । 

समारोह में पधारे हुए गण्यमान्य अतिथियों और युवक-युवतियों का स्वागत करते हुए 
शिवेकानन्द युवा कल्याण केरद्र के अध्यक्ष डॉ० शैलनाथ च॒तुर्वेदों (प्रोफेसर एवं अध्यक्ष, प्राचीन 
इतिहास विभाग, गोरखपुर त्रिश्वविद्यालम) ने उन्‍मोप्रदी शताब्दी के भारत के राजनीतिक जौर' 
सस्कृतिक वेशतावरण और उसमें जन्म लेने वाते भारतोग महापुरुषों का उल्‍्लेब्र करते हुए स्वामी 
विवेकानत्द के योगदान की चर्ना की | उन्होंने इस तथ्य पर बल दिया कि आज की सामाजिक, 
राजवीतिक एवं सांस्कृतिक परिस्थिति में स्वामी विवेकानन्द के विचारों और आदशों की जितसी 
आवश्यकता है, उतनी सम्भवतः पहले कभी नही रही । 

विवेकानस्द युवा कल्याण केन्द्र के सचिव डॉ० चतुर्भूज सिंह ने केख द्वारा किए जा रहे 
कार्यों का विवरण प्रस्तुत किया जिनमे वधू छपरा गाँव में चलाये गये विक्रास एवं ज़ाक्षरता कार्म- 
क्रय, पडरौना में विवेकासस्द पुस्तकालय एवं बाचतालय की स्थापना एवं बन्छूछपरा के निकटवर्सी 
गाँवों में चकरोड़ निर्माण कार्य उल्लेखनीय हैं । 

समारोह के मुख्य अतिथि प्रोफेसर भूमित्र देव (कुलवति, गोरखपुर विश्वविद्यालय) ने 
स्वामी विवेकानन्द के शिकागों के श्रसिद्ध ब्याब्यान का ध्यान बिलाते हुए उनके व्यक्तित्व का 
विवेचन किया । उन्होंते युवाओों की ऊर्जा, चप्लता और सजगता की चर्चा करते हुए उनकों 
स्वयं में बुद्धिमता, एकाग्रता, शिक्षामा और पिरीक्षेण के ग्रुणों का समावेश करते एवं जीवन के 
प्रति वैज्ञानिक दृष्टिकोण ब्रिकॉसित करने का सुझाव दिया। 

समारोह में उपस्थित पडसौना के युवा ज्वायंद मजिस्दूँट श्री महेश कुमार गुप्त ते थुवक- 
युवतियों को ग्रामीण क्षेत्रों की श्मस्याओं को समझने और समाधान' करते की प्रक्षिया में संबरत 
होने का भाद्वान' किया । 

समारोह में विवेकातन्द युवा कल्याण केद्ध द्वारा इंष्टरमीडिएट एवं स्तावक वर्गों में 
आयोजित भाषण और लेख प्रतियोगिताओं के विजेताओं को पुरस्कृत किया गया । 

अध्यक्ष पद से भाषण करते हुए डॉ० हुदयमन्दत सिह (प्राचार्य, उदित नारायण 
स्नातकोत्तर महाविद्यालय, पडरौता) ने स्वामी विवेकानन्द को श्रद्धा खुभत अपित किये। अन्त में श्री 
केशर नाथ मिश्र (वरिष्ठ उपाध्यक्ष, विवेकानन्द युवा कल्याण केच) ते आगन्चुकों के प्रति धल्यवरद 
शापित किया। कार्यक्रम का संचालन श्री राघवेद कृष्ण प्रताप (प्राध्यापक, ए० पौ० एन० डिग्री 
कालेज, बस्ती) ने किया । 


छाए 
| 








य॒वा शक्ति के श्रम सीकर से 
सिंचित होता कुशीनगर 


[7 
आनबन्दवर्धन 


वर्तमान स्थितियों में राष्ट्रीय एकता और अखण्डता को बत्मिता खतरे में है । इत्त 
राष्ट्रीय एकता को चिरस्थायी बताये रखते में युवा वर्ग की महत्वपूर्ण भूमिका है । यह कार्य युवा 
वर्ग तभी सम्पन्न कर सकता है, जब उममें नेतृत्व शक्ति का विकास हो | इसी महान उद्देश्य को 
लेकर प्रथ्यात समाजसेवी संस्था राष्ट्रीय य्रुवा योजना, जौरा (स० प्र०), पूरे देश के कोने-कोमे में 
राष्ट्रीय एकता युवा नेतृत्व शिविर का आयोजन कर युवाओं में नेतृत्व शक्ति और राष्ट्रीय एकता 
को मजबूत बनाये रखने के विचार व दृष्टि का विकाश्त कर रही है । 


इसी की एक कड़ी महत्मः बुद्ध के सहापरिनिर्दाण स्थल कुशीनगर में आगोभित राष्ट्रीय 
एकता युवा नेतृत्व शिविर है। इस शिविर का आयोजन दियांक 5 फरवरी से 22 फरवरी 
994 तक किया गया । इस शिविर में 6 राज्यों से आये 248 प्रतिभागियों ने हिस्सा लिया । ये 
राज्य थे--आसाम, आंध्र प्रदेश, विहार, दिल्‍ली, गुजरात, हिमाचल प्रदेश, जम्मू और कश्मीर, 
कर्नाटक, मध्य प्रदेश, महाराष्ट्र, मणिपुर, उड़ीसा, पाडिचेरी, पंजाब, तमिलनाडु, उत्तर प्रदेश । 46 
महिलाओं और 202 पुरुषों के इस परिवार के श्रम सीकर से कुशीनगर की पत्रित्र भूमि सिंचित 
हुई । 

शिविर का शुभारम्भ ॥35 फरवरी को प्रातः 3 बजे से हुआ । नौजवान आओ रे, 
नौजवान गाओ रे! गीत गाकर युवाओं ने कुशीनगर निवासियों को अपने आगमन को प्रथम सूचना 
दी । जब-जब नौजवानों ने गीत गाये तो गगन गूंजित हो उठा और धरती मा का कक्ष गर्व से चौड़ा 
हो उठा, अपने सपुर्तोीं की प्रबल आकांक्षा को देखकर । 


शिविर का उद्घाटन किया केन्द्रीय मानव संसाधन विकास भन्‍त्री श्री राजमंगल पाण्डेय 
ते। प्रों० भुमित्र देव (कुलपति, गोरखपुर विश्वविद्यालय) ते उद्घाटन समारोह की अध्यक्षता की । 
श्री पाण्डेय ने युवाओं से अपील की कि वे जाति, धर्म, भाषा, एवं क्षेत्रीयता की भावना से ऋपर 
उठकर मजबूत राष्ट्र के निर्माण में सरकार की मदद करें| श्री पाण्डेय ने कहा कि विघटनकारी 
शक्तियों का मुकाबला करने के लिये युवा शक्ति का समुचित उपयोग किया जा सकता है । उन्होंते 
छात्रों में राष्ट्र भक्ति एवं चरित्र निर्माण की भावना को प्रोत्साहित करते की आवश्यकता पर बल 
दिया । प्रो० शेलनाथ चतुर्वेदी ने शिविर व शिविर के संचालक श्री एस० एन० सुब्बाराव का 
परिचय दिया। श्री सुब्बाराव ने कहा कि देश के सम्पूर्ण बजट का एक प्रतिशत भाग युवा शक्ति 
को रचनात्मक कार्यों में लगाते के लिये खर्च करना चाहिये | इससे भाषा, धर्म, जाति, एवं प्रान्तों 
के विवादों को समाप्त किया जा सकता है। समारोह का बंचालन हॉ० वेदप्रकाश पाण्डेय ने किया 
और धन्यवाद ज्ञापन भिक्षु झ्ञानेश्वर ने किया । 
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बानेतत्व शिविर, कशीनगर के उद्घाटन समारोह के मच पर आश्ीन 

न० सब्याराव, निदेशक यवा शिविर, श्री शज मंगल पाण्डेय 

पृध्न मंत्री, भारत सरकार तथा प्रोफेसर भूमित्र देव कलपति 
गोरखपुर विश्वविद्यालय 





् 





केन्द्र द्वारा पडरौना में आयोजित विवकानन्द जयन्ती, 
पर उपस्थित जन समूह 





उद्घाटन समारोह में युवा नेतृत्व शिविर, कशीन 


युवा शक्ति के श्रम सीकर से सिचित होता कुशीनगर / 5 


शिविर के दैनिक कार्यक्रमों में युवा गीत, श्षमदाव, भाषा-शिक्षण, समूह-चर्चा, सामृहिक 
बेल, प्रतिभा-वितिसय, सर्व धर्म प्रार्थना और सांस्कृतिक कार्यक्रम प्रमुख थे । प्रतिदित प्रातः 5 बजे 
युवा गीत से दित की शुरूआत होती थी । उसके पश्चात शअ्रमदान का कार्मक्रम होता था । 4 घल्टे 
ऋ्रतिदित कड़ा श्रम करके युवाओं मे वर्मा बुद्ध भम्दिर में 00 %]50 फीट और 5 
फीट गहुरा बुद्ध सरोबर मिर्मितत किया । इस प्रकार कुल 90 हजार क्युविक फिट का कार्य सम्पत्त 
हुआ । सरोवर के चारों ओर वृक्ष लगाये ग्रये। भाषा शिक्षण में शिविशर्थियों ने हिन्दी, तमित्त, 
लैलुगु, कन्नड़, आसामी, बंगला, उड़िया और पंजाबी भाषाएँ सीखीं ! 


समूह चर्चा में प्रत्येक राज्य के शिक्रिथियों ते अपने क्षेत्र की समस्याओं, उनके मिधारण, 
साक्षरता अभियान, वृक्षारोपण, सांप्रदाधिकता, युवाओं में निराशा, नशाछोरी, दहेज प्रथा, अन्‍्तर- 
जातीय विधाह आदि विषयों पर च्चाएँ की | प्रतिभा विभिभ्य के कार्यक्रम में कहीं कोई जुदों' सीख 
रहा था, कहीं पर हिमांचली उृत्य ही रहा था, कहीं आसाम के बिहु तृत्य की छटा थी तो कहीं 
कोई योग सीख रहा था । ज्योतिष की कक्षा में भी भारी भीड़ दिखाई दी ! 


सांस्कृतिक कार्यक्रमों में सभी राज्यों की समाक प्रतिभागिता रही | कहीं छ० प्र० के 
लोकगीत थे तो कहीं पंजाब को रंगीत छटा, कहीं राजस्थान के गीत थे और कहीं तमिलनाडु- 
कर्ताठक के गील । - 


शिविर का समापन 22 फरवरी 99] को गोरखपुर में विश्वविद्यालय, के प्राचीन 
इतिहास विभाग में समारोह पूर्वक सम्पन्न हुआ । समारोह के मुख्य अतिथि थे सस्पूर्णानन्‍द संस्कृत 
विश्वविद्यालय, वाराणसी के कुलपति पद्मश्री डॉ० विद्यानिवास मिश्र एवं अध्यक्षता की गोरखपुर 
विश्वविद्यालय के कुलएति डॉ० भूमित्रदेव ने । समारोह का शुभारम्ध श्री सुब्बाराव जी. की सर्वधर्म 
प्रार्थना से हुआ | तदनन्तर प्रत्येक राज्य के प्रतिविधियों ने खड़े होकर अपनी भाषा में नारे त्गाए 
ओर इस अकार देश के विभिन्‍न भाषा-भांषियों को उपस्थिति का परिचय दिया । मुख्य अतिथि ने 
अपने उद्योधन में चहाँ उपस्थित लघु भारत का स्वागत करते हुये देश की एकता के तत्वों को 
रेखांकित किया । राष्ट्र निर्माण में नवयुबकों की भूमिका का महत्व मिरूपित करते हुए उन्होंने 
उनकी क्षमताओं का स्मरण दिलाया । प्रौ० भूमित्रदेव ने जपने अध्यक्षीय भाषण में अखिल भारतीय 
शिविर के आयोजन की महत्ता प्रतिपांदित करते हुये विश्वविद्यालय के प्रांगण में शिविराधियों का 
स्वागत किया । अन्त में भिश्वु ज्ञानेश्वर जी ने शिविराधियों और इस आयोजन भें सहायक सभी 
संस्थाओं एवं व्यक्तियों के प्रति धन्यवाद ज्ञापित किया | समारोह के अन्त में विभिन्‍त राज्यों के 
लोकगीत, दृत्य आदि प्रस्तुत किये गये । इस अवसर पर एक स्मारिका भी श्रकाशित की गई जिसे 
डॉ० ओम प्रकाश श्रीवास्तव ने विशिष्ट अतिथियों को सर्मापित किया । 


इस शिविर की सफलता के लिए विवेकासन्द युवा कल्प्राण केन्द्र, पडरौना और बर्मा 
बुद्ध मन्दिर, कुशीनगर बचाई के पात्र हैं। 
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भारत के महामहिम राष्ट्रपति श्री आर» बेंकट रमण द्वारा 
दिनांक 4 जतवरी, 983 को राष्ट्रीय उल्मादकता पुरस्कार से सम्मानित 
उत्तर प्रदेश की प्रथम सहकारी चीनी मिल 


सरजू सहकारी चीनी मिल्स लि०, 
बेलरायाँ (खीरी) 


2500 टन प्रतिदिन की पे राई क्षमता का विश्तारीकरण कार्य 
कुशल एवं अनुभवी ठेकेदारों द्वारा पूर्ण कराकर 
विभत वर्षों से गस्‍ने के उत्तरोसतर विकास में प्रयत्नशील है, 
ताकि गन्‍्ने की प्रति हैक्टेयर अधिक उपज प्राप्त करने में 
क्षेत्र के कृषक प्फल रहें 
तथा 
साथ हीं गन्ने से सम्बन्धित किसी भी समस्या एवं सहयोग के लिए 
सिल अपने उत्पादक सदस्यों का स्वागत करती है । 
इसके समस्त अधिकारी व कर्मचारी, क्षेत्रीय जनता व काश्तकारों के 
विकास एवं उनका जीवन स्तर ऊँचा उठाने के लिए देश के 
उत्पादन में वृद्धि करने हेतु दृढ़ संकश्पित है 


तथा 
राष्ट्रीय युवा योजना, जीरा! 


द्वारा 
विव्रेकातन्द युवा कल्याण केंद्र पडरोना (देवरिया) के स्थावीय सहयोग से 
आयोजित राष्ट्रीय युवा एकता शिविर के अवसर पर प्रकाशित स्मारिका की 
सफलता की कामना करते हैं । 
कुंवर वी० के० सिह अमिल स्वरूप 


पी० शी ० एस० आई० ए० एुस ० 
पच्िव/ प्रधान प्रवन्धक प्रशासक/जिलाधिकारी, खीरी 
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राष्ट्रीय युवा योजना, जौरा (मुरैना) के तत्वावधान में 
विवेकानन्द युवा कल्याण केन्द्र, पड़रोसा के 
स्थानीय. सहयोग मे आयोजित 
राष्ट्रीय एकता युवा शिविर कुशीनगर 
की सफलता हेतु मंगल कासनायें 





ओरियण्टल बैंक ऑफ क 


बैंक रोड, गोरखपुर 
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राष्ट्रीय एकता युवा शिविर, कुशीनगर राष्ट्रीय एकता युवा नेतृत्व शिविर 
के सफल आयोजन हेंतु शुभकामनायें कुशीनगर की सफलता की शुभकामनाओं 
सहित 


श्रीचन्द्रमणि निःशुल्क 
प्राइमरी पाठठाएला, 
बुद्ध इण्टर कालेज, कुशीनगर कुठी नगर देवरिया 
(देवरिया) गरीब, निधधन' असहाय बच्चों के लिए 
एकमात्र शिक्षण संस्था-स्थापित 929 
( कुशीनगर में खुलने वाला सर्वप्रथम 


विद्यालय ) 
शिवदत सिह | रास सुचि यादव स्षिक्ष ज्ञानेश्वर 
प्रधानाचार्य प्रधानाचार्य व्यवस्थापक 





राष्ट्रीय युवा योजना, जीरा द्वारा विवेका- | राष्ट्रीय एकता युवा शिविर, कुशीनगर 


तन्द बुवा कल्थाण केर्दर, रु पड़रोना के। क्रे सफल आयोजन हैतु शुभकामनायें 
स्थानीय सहयोग से आयोजित राष्ट्रीय 


युवा एकता शिविर के सफल आयोजन 
हैतु शुभकामनाएँ थ 
जिला सहकारी बैंक लिमिटेड [री भोला राम मसकरा इण्टर 
लखीमपुर-खीरी कालेज, सहजनवा 
प्रधान कार्यालय : (६ गो रखपुर ) 
सिविल लाइन्स, लखीमपुर-खी री 
26270] (उत्तर प्रद्वेश ) 
फ्रोन : सचिव कार्यालय 2566, 
सचिव आवास 249$ 
एस. एन. शीवास्तव | सयदीश असाद घसकरा रामजन्म सिह 
सचिव |महाप्रबन्धक | अवन्धर्क प्रधानाबारय 
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2054 सेन रद कर चाट मन 


जनता थोक केन्द्रीय सहकारी 
उपभोक्ता भण्डार लिमिटेड 
जुनपद देवरिया 





हमारी प्रमुख विशेषताएँ :-- 
, सम्पूर्ण जनपद कार्यक्षेत्र के अन्तर्गत निहित है । 

2. दँनिक उपभोग की प्रत्येक वस्तुओं का लोड समितियों के साध्यम से सस्दृर्ण जन- 
पद में वित्तरण की व्यवस्था करता है | 

3. अपने विभिन्‍त शाखाओं द्वारा सार्ववतिक वितरण प्रणाली को सुचारु रूप से 
संचालित करता है । 

4. भण्डार का लेखा परीक्षण एवं निरीक्षण सरकारी अधिकारियों ड्रारा निमरमित 
रूप से किया जाता है । 


पवहारी शरण मिश्र गया प्रसाद दूबे 
अध्यक्ष सचिव 





जिला सहकारी विकास संघ लिमिटेड, देवरिया 


हमारी प्रमुख विशषताएँ :-- 





]. सम्पूर्ण जनपद कार्यक्षेत्र के अच्तर्गत निहित है । 

2. अपने विभिन्‍न शाक्ाओं द्वारा सार्वजतिदा वितरण प्रगाली को सुचार रूप से 
संचालित करता है । 

3. कृषि सम्बन्धी उपकरण एवं कीट साशक दवाएं, उर्वरक, सवीततम बीज आदि 
की आपूर्ति करता है । 


4, संघ का लेखा परीक्षण एवं निरीक्षण सरकारी अधिकारियों हारा निममित झुप 
से किया जाता है । 


ब्रह्मा राय राम अदह मिथ 
85३ सचिव 
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का, 


राष्ट्रीय एकता युवा नेतृत्व शिविर राष्ट्रीय एकता युवा नेतृत्व शिविर 
शीनगर की सफलता की कामाना सहित | कुशीनगर को सफलता को कासता सहित 


क्रेसान सेवा सहकारी समिति | साधन सहकारी समिति लि० 
लिमिट्ड सबना लक्ष्मन, विं० खें० गौरी बाजार 
हांठा चि० खें०-- (देवरिया) जल विता 2 
विशेषताय :--- अन्पकालीन एवं मध्यकालीन ऋण वितरण 
[. अत्यकालीन एवं मध्यकालीन ऋण वितरण कीटताणक दवाओं एवं उर्वरकों की आपूर्ति 


2, कीटनाशक दवाओं एवं उर्ब रकी को अापूति सार्वजनिक वितरण प्रणाली के अधीन 


3, साबजनिक वितरण अणाओी के अ्रधीन व्यवसाय 
#, अन्य उपभोक्ता व्यवत्ताय 


3 ४) कन्‍> 


व्यवसाय 
4. अच्य उपभोक्ता व्थववत्ताय 





प्रकाशचन्द्र सिह जिलोकी ताथ सिह 
सबिव सचिव 
राष्ट्रीय एकता मरुवा नेतृत्व शि(विर राष्ट्रीय एकता युवा नेतृत्व शिविर 


कुशीनगर की सफलता की कामना सद्ठित | कुशीनगर की सफलता की कामना सहित 
किसान सेवा सहकारी समिति | साधन सहकारी समिति लि० 


लिमिटेड | 
डाला, बि० खें० रुद्रपुर 
बीडिया अनन्तपुर, वि० छे० बेताल॑पुर 

विशेषतायें :--- 

!, अल्पकालीन एवं मध्यकालीन ऋण वितरण 

2, कीटनाशक दवाओं एवं उर्वरकों की आपूर्ति 

3. वार्बजनिक वितरण प्रणाली के अधीन 

व्यवसाय 


विशेषतायें :--- 
[.. अल्यक्ालीन एवं सध्यकालीन ऋण बितरण 


कीटनाशक दवाओं एवं उर्घरकों की आर्थर्ति 
सार्वजनिक वितरण प्रणाली के अधीन 
व्यवसाय 


4, अन्य उपभोक्ता ध्यवसाध॑ #, अन्य उपभोक्ता व्यवसाथ 
समतुल्लाह 


राम प्रसाद 
सविच 


सचिव 
3  आ  आ आआ इछछछआ खऋअ >उछस्‍जजजजी 7527 


( १00 ) 
“शत तक पट गत या कप ता पक न तट ए ट््ा्55,एतक्‍ँइ नम नलक»>ननपाक ०० 
हर क ए ! 
राष्ट्रीय एकता युवा नेतृत्व शिविर प्ट्रॉय एकता युवा शिविर कुशीनगर के 
कुशीनगर की सफलता की कामना सहित सफल आयोजन हेतु मंगल कामनायें 


पडरोना सहकारी क्रय-विक्रय 
टऱभिति 
पड़रौना बि० खं० पडरौना | कुशीनगर भिक्षू संघ, कशीनगर 


विशेषतायें :-- 
५ ५ वरिया 
. अल्पकालीन एवं मध्यकालीन' ऋण वित्तरण (६ दे » 


2. कौटताशक दवाओं एवं उर्वरकों को आपूर्ति 
3. सावजमिक वितरण प्रणाली के अधीन 

व्यवसाय हर 
4... अन्य उपभोक्ता व्यवसाय 


पुर्णभासी तिवारी कामता प्रसाद गुप्त | भिक्ष अच्युतामन्द सिश्ष ज्ञानेश्वर 
अध्यक्ष सचिव अध्यक्ष भन्त्री 
हट मना नीलम जम कवि 


राष्ट्रीय एकता युवा शिविर कुशीनगर के | राष्ट्रीय एकत्ता युवा नेतृत्व शिविर, 
सफल आयोजन हतु शुभ कामनायें... | कुशीनयर की सफलता की कामना सहित 





रामकरन इष्टर कालेज, | बृद्ध स्नातकोत्तर महाविद्यालय, 


भीमपुरा (बलिया) कुठीनगर' (देवरिया) 


है 
ह ह सिह 
। राम सागर सिंह राम अबत्तार सिह डॉ० पी० सिह 
अबन्धक प्रधानाचार्य प्राचार्य 
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मिशन 20४णिी्रीफ्रीओड जछ 
राष्ट्रीय एकता युवा नेतृत्व शिविर राष्ट्रीय एकता युवा नेतृत्व शिविर 


शीनगर की सफलता की कामना सहित | कुशीनगर की सफलता की कामना सहित 
पाधन सहकारी समिति लि० | साधन सहकारी समिति लि० 


तिधवा, वि० खं०--रामपुर कारखाना विशुनपुरा, ति० खं० पथर देवा 

को 3 विशेषता्ें :--- 

। छल्पकालीन एवं मध्यकालीन ऋण वित्तरण 

, कीटनाशक दवाओं एवं उर्वरकों की भार्पुति कीटनाशक दवाओं एवं उरबरकों की आपूर्ति 

: सार्वजनिक वितरण प्रणाली के अधीन सा्वजमिक वितरण श्रणाली के अधीन 
व्यवसाय व्यवसाय 


उन्‍-न्‍>मक 
के 


अल्पकालीन' एवं मध्यकालीन ऋण घितरण 


छा च 





4. अन्य उपभोक्ता व्यवसाय 4. अन्य उपभोक्ता व्यवसाय 
छेंदीर(ब विष्णुदेव (सिह 
सचित वा्जिय 
क्या 
राष्ट्रीय एकता यूवा नेतृत्व शिविर राष्ट्रीय एकता युवा नेतृत्व शिविर 


कुशीनगर को सफलता की कामना सहित | कुशीनगर की सफलता को कामना सहित 
साधन सहकारी समिति लि० 


मझौली, वि० ख०>सलेमपुर 


साधन सहकारी समिति लिं० 


परास खाँड, थिं० खं० देसई (देवरिया) है 
हु विशेषतापे :--- 


विशेषतायें :--- . झल्पकालोन एवं मध्यकालीस ऋण वितरण 
पे है षछ र्ल् १३ न 4 हा ० 8 
]. अल्पकालीन एवं एल्कीलोन तू सा 9. कीटनाशक दवाओं एवं उर्वरकों की आपूर्ति 
ते कं हि 5५ आः ॥४ हर कप 
2, कीटनाशक दबाओं एवं उबरका का आहत | ५ सार्वजनिक वितरण प्रणाली के अधीन 
8 सार्वजनिक वितरण प्रणाली के अधीन व्यवसाय 


व्यवंसाथ 
कक 4. अन्य उपभोक्ता व्यवसाय 
4, अन्य उपभोक्ता व्यवसाय 


रासबड़ाई राय बबुआाल दत्त बृबे 
सचिव सचिव 
हि टी लक ना _आ५ 2०0 502437 35% 9 को 


